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ОСОбЕННОСТИ РАЗВИТИЯ пЕРИОДИКИ  
В НОВОРОССИЙСКОМ КРАЕ И бЕССАРАбСКОЙ ОбЛАСТИ  

В пЕРВОЙ пОЛОВИНЕ XIX ст. 

Аннотация. В статье на основе анализа ма-
териалов центральной и региональной периоди-
ческой прессы, фондов центральных и местных 
архивов выявлены особенности становления, рас-
пространения и функционирования региональной 
периодики в Новороссийском крае и Бессарабской 
области в первой половине XIX ст. 

Ключевые слова: региональная пресса, цен-
тральная периодика, Новороссийский край, Бес-
сарабская область, Российская империя, цензура.

История официальной периодической печати 
в России началась в 1702 г. с издания газеты 
«Ведомости». Во второй половине XVIII в. по-
лучила распространение частная (в столицах) и 
провинциальная периодика, однако издание мест-
ной прессы в этот период оставалось редкостью 
(«Уединенный пошехонец», Ярославль). Суще-
ственные изменения в развитии периодической 
печати наметились в начале XIX ст., когда при-
шедший к власти в марте 1801 г. Александр I снял 
ряд ограничений на развитие печати. Несмотря 
на незавершенность ряда экономических и поли-
тических преобразований, проводимых молодым 
императором в начале правления, они, безусловно, 
способствовали оживлению общественной жизни 
страны и стали импульсом для развития печати 
не только в столицах, но и ряде провинциальных 
городов. 

Цель данной статьи – проанализировать осо-
бенности развития, распространения и функциони-
рования в первой половине XIX ст. региональной 
прессы Новороссийского края и Бессарабской 
области в сравнении с центральной печатью и 
периодикой других регионов Российской империи.

Уже первое десятилетие XIX в. ознаменовалось 
заметным ростом печати. Правительство не пре-
пятствовало нарастанию этой тенденции, ставя 
своей целью эффективное использование прессы 
в интересах самодержавия. И все же условия раз-
вития центральной и провинциальной прессы су-
щественно отличались. С первых шагов Александр 
I в традициях российского абсолютизма стре-
мился к монополизации права на формирование  

общественного мнения и созданию с этой целью 
массива подчиненных ему органов печати. Им 
была продолжена и развита тенденция государ-
ственного контроля над печатью, что отчетливо 
отразилось в цензурном уставе 1804 г. – первом 
в стране своде правил по цензуре, узаконившим 
предварительную цензуру для всех типов изда-
ний. Этот цензурный документ все же не был 
жестким. Либерализм первого цензурного устава 
проявился в разрешении освещения на страницах 
печати общественно-политических вопросов [1, 4].

Ведущее место в массиве частной периодики 
Петербурга и Москвы заняли журналы. Их изда-
телями и редакторами выступали обычно крупные 
деятели российской культуры. Журнал «Вестник 
Европы» (1802-1830) основал известный историк 
и литератор Н.М. Карамзин, вскоре этот орган 
печати стал редактировать историк М.Т. Каченов-
ский. Это был первый в России так называемый  
«толстый журнал» – родоначальник литератур-
но-общественных журналов. В нем впервые в 
русской печати появился отдел «Политика», что 
было несомненной заслугой Н.М. Карамзина. 
Редактор вовремя уловил требование времени, 
предугадав, что будущее журнальной периодики 
не только в публикации литературных очерков и 
рассказов, но в первую очередь в аналитическом 
освещении международных событий и внутренней 
жизни страны, интерес к которым у читательской 
аудитории нарастал день ото дня.

Нужды развивавшейся экономики настойчиво 
требовали расширения сети изданий для пред-
принимателей. Ответом на запросы времени яви-
лось усиленное развитие отраслевой периодики.  
Постепенно начали возникать журналы и газеты, 
посвященные экономическим, административным, 
научно-техническим и другим вопросам. Преоб-
ладание журналов в столицах было по-прежнему 
очевидным. Однако необходимость дальнейшего 
развития газетной прессы все более осознавалась 
в обществе. Наличие в газетах оперативной ин-
формации, относительно невысокая, по сравнению 
с журналами, стоимость обеспечивали этому типу 
изданий популярность среди читателей среднего 
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состояния и даже малоимущих. О нарастании ин-
тереса различных общественных слоев к газетам 
писал в 1802 г. в журнале «Вестник Европы»  
Н.М. Карамзин: «Правда, что еще многие дворяне, 
и даже в хорошем состоянии, не берут газет; но 
зато купцы, мещане любят уже читать их. Самые 
бедные люди подписываются и самые безграмот-
ные желают знать, что пишут из чужих земель!» 
[2, 58-59]. Немалое значение для становления от-
раслевой газетной периодики имела основанная в 
1809 г. газета «Северная почта», пропагандировав-
шая основные правительственные мероприятия, 
в первую очередь касавшиеся развития торговли 
и промышленности. Правительство предприняло 
меры для ее распространения в провинции: специ-
альный рескрипт предписывал губернаторам при-
влекать официальных лиц к подписке и к участию 
в газете. Ряд публицистов взялись за издание 
частных газет: П. Пезаровиус, Ф.В. Булгарин и 
Н.И. Греч. 

Выход печати за пределы столиц еще только 
начинался. Провинциальная пресса основыва-
лась, как правило, в университетских городах 
или крупных торговых центрах. В 1811 г. начала 
выходить газета «Казанские известия», вскоре в 
Астрахани были основаны «Восточные известия» 
(1813-1816). Следует отметить, что в первой трети 
XIX ст. наиболее интенсивное развитие периодика 
приобрела в Левобережной Украине, где в Харь-
кове один за другим были учреждены 6 органов 
печати – «Харьковский еженедельник» (1812), 
«Харьковский вестник» (1816-1819), «Харьков-
ский Демокрит» (1816), «Харьковские известия» 
(1817-1823) и другие. 

Сравнительно рано начался процесс становле-
ния прессы в молодом портовом городе Одессе. 
Первой одесской газетой, имевшей сложившуюся 
структуру и газетные рубрики, по праву счита-
ется основанная в апреле 1820 г. франкоязычная 
газета «Messager de la Russie mйridionale, ou 
feuille commerciale publiйe avec l’autorisation du 
gouvernement» («Вестник Южной России, или 
Коммерческий листок, издаваемый с позволения 
начальства») [3, 2]. Информационно-рекламный 
характер газеты значительно сокращал круг ее 
подписчиков. Попытки редактора Ж. Давалло-
на расширить рамки официально дозволенной 
программы за счет публикации на ее страницах 
политических известий привели к конфликту с 
губернской администрацией. 16 октября 1823 г.  
газета перестала выходить [4, 149]. Вскоре по-
сле прекращения первой французской газеты 
(17 ноября 1823 г.) в Одессе началось издание 
второй газеты на французском языке «Journal 
d’Odessa, ou Courrier commercial de la Nouvelle 
Russie» («Одесский вестник, или Коммерческий 

листок Новой России») [3, 3-4]. По содержанию 
«Courrier» был разнообразнее предыдущего из-
дания. Наряду с торговыми известиями здесь пу-
бликовались литературные статьи, театральные 
рецензии и т.д. Он стал первым органом печати в 
крае, имевшим в своей программе политический 
отдел, включавший как «Внутренние известия», 
так и «Зарубежные новости». Однако уже в фев-
рале 1826 г. редактор газеты К. Сейтц обратился 
к генерал-губернатору с ходатайством, в котором 
отмечал, что из-за «незанимательности статей, 
которые позволено помещать в сей газете, и по 
многим другим обстоятельствам» он понес зна-
чительные убытки и просил освободить его от 
издания газеты [4, 69]. 

Генерал-губернатор М.С. Воронцов, проанали-
зировав причины непопулярности региональной 
печати, охарактеризовал сложившуюся ситуацию 
следующим образом: «Здесь в Одессе уже не-
сколько лет издается коммерческая газета. До-
ныне не приносила она ожидаемой пользы потому, 
что была печатаема на одном французском языке. 
С 1-го января наступающего 1827 года предло-
жено издавать ее как на французском, так и на 
русском языке, с помещением в ней разных из-
вестий, относящихся до здешнего края» [4, 114]. 
По его инициативе 5 января 1827 г. началось 
издание двуязычной газеты «Одесский вестник 
– Journal d’Odessa», выходившей два раза в не-
делю на четырех страницах по две колонки на 
каждой. В 1831 г. газета была разделена на два 
самостоятельных издания, а еще через год русская 
и французская части уже выходили на больших 
листах одинакового формата. 

По мере становления печати в провинции пра-
вительство изыскивало различные способы ее под-
чинения официальным учреждениям – местным 
университетам и училищам с целью контроля над 
направлением прессы. Используя средства адми-
нистративного давления, самодержавие добилось 
унификации провинциальной печати, ограничив 
ее содержание преимущественно краеведчески-
ми публикациями. И все же развитие периодиче-
ской печати в провинции тормозилось не столько 
строгостью цензуры, сколько недостаточностью 
технической базы, отсутствием квалифицирован-
ных кадров редакторов и журналистов. Выпуск 
периодических изданий в силу небольших тиражей 
обходился издателям дорого и часто не окупал 
себя, поэтому они не могли оплачивать труд сво-
их сотрудников, что мешало превращению люби-
тельских занятий журналистикой в профессию. 
Характерной особенностью функционирования 
периодической печати первой половины XIX в.  
являлось ее распространение исключительно по 
подписке. Редакция даже не обозначала цену  
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одного номера, а указывала стоимость годовой 
или полугодовой подписки на журналы и газеты. 
Более долговечными как в центре, так и реги-
онах были официальные издания, устойчивость 
которых обеспечивалась субсидиями казны или 
поддержкой губернской администрации. 

Рубежным в отношении правительства к пе-
чати стал 1825 г., ознаменовавшийся восстанием 
декабристов, на которое Николай I ответил не 
только учреждением боровшегося с инакомыслием 
III отделения, но и цензурным уставом 1826 года, 
названным современниками «чугунным». В уставе 
впервые были сформулированы требования к пе-
риодической печати, руководствоваться которыми 
вменялось в обязанность цензорам: «обращать 
особенное внимание на повременные и мелкие со-
чинения, кои быстрее других расходятся и в слу-
чае предосудительного содержания могут произ-
водить гораздо опаснейшие последствия» [5, 129].  
Недовольство в обществе уставом 1826 г. стреми-
тельно нарастало, и правительство вскоре все же 
было вынуждено заменить его новым. Цензурный 
устав 1828 г. оказался гибче предыдущего, однако 
и он объявлял запрет на публикацию в печати 
рассуждений о состоянии экономики страны и 
правительственной политике. С этого времени не-
отъемлемой чертой развития периодики стало ее 
функционирование в условиях жесткой цензуры.  
На основании устава 1828 г. в стране была соз-
дана единая система цензурных органов под ру-
ководством учрежденного в Петербурге Главного 
управления цензуры. В университетских центрах 
России были созданы подчиненные ему цензурные 
комитеты. В портовых городах Риге, Вильно и 
Одессе, имевших торговые связи с иностранными 
государствами, была введена должность отдель-
ного цензора по внутренней и внешней цензуре. 
Однако географическое положение Одессы об-
условило масштабность поступлений на рассмо-
трение одесского отдельного цензора иностран-
ной периодики и книг, с цензурой которых не 
мог справиться один человек. В связи с этим 
правительство согласилось с доводами местной 
администрации, учредив в июне 1831 г. Одесский 
цензурный комитет.

Во второй трети XIX в. периодика обрела но-
вые черты. В этот период были основаны или 
реорганизованы популярные столичные литера-
турно-общественные журналы: «Отечественные 
записки», «Современник», «Телескоп», «Москви-
тянин» и другие. Постепенно складывались раз-
личные типы изданий, улучшалось их оформление, 
появились новые журнальные и газетные жанры. 
Весьма заметными стали сдвиги в развитии науч-
ной периодики. Распространенным типом изданий, 
в том числе в провинции, являлись «Вестники» 

высших учебных заведений, «Труды» и «Записки» 
научных обществ.

Поворотным моментом в развитии провинци-
альной периодики стал выход с 1838 г. в боль-
шинстве губерний страны «Губернских ведомо-
стей». Появление этих органов активизировало в 
регионах литературно-общественный потенциал, 
послужило основой для распространения печати 
как вширь, так и вглубь. И все же региональная 
периодика была представлена по-прежнему слабо. 
Весомым субъективным фактором, существенно 
тормозившим развитие печати, являлось отноше-
ние к ней Николая I, наложившего в 1836 г. на 
одно из прошений об основании нового печатного 
органа резолюцию: «И без того много», которая 
немедленно была взята на вооружение чиновни-
ками цензурного ведомства. Эта формулировка 
впоследствии неоднократно дублировалась импе-
ратором по отношению к провинциальной прессе. 
В частности, на ходатайство учителя одесского 
института благородных девиц К.В. Картамышева 
о праве издавать литературную газету «Паровоз», 
Николай I наложил резолюцию: «Повторяю, что 
и без того глупых журналов много» [6, 2]. 

Распространение центральной периодики в про-
винции имело свою специфику. Отдаленность от 
столиц и плохое сообщение с ними в первые деся-
тилетия XIX в. затрудняло поступление централь-
ной печати на территорию регионов, в том числе 
в южные губернии и области. Этот факт нашел 
отражение во многих источниках, в том числе и в 
переписке А. С. Пушкина с друзьями. В письмах 
из Кишинева и Одессы периода южной ссылки 
поэт неоднократно просил выслать ему столич-
ные газеты и журналы, так как на юге свежую 
прессу достать было почти невозможно [7, 86]. 
Если в административном центре юга – Одессе 
положение вскоре изменилось, то в губернских 
городах оно еще долго оставалось сложным.  
Об этом весной 1847 г. писали «Екатеринослав-
ские губернские ведомости». Редакция однозначно 
заявила: «Обширное развитие и могущественное 
влияние журналистики в наше время факт не 
только доказанный непререкаемо, но всюду созна-
ваемый ежедневно в очевидной действительности» 
[8]. Лестно отзываясь о центральной периодике, 
газета одновременно поднимала вопрос о труд-
ности ее получения в провинциальных городах и 
населенных пунктах. Редакция считала это не-
справедливым по отношению к огромной массе 
читателей. Во многом такое положение объяс-
нялось узостью сферы полномочий Одесского 
цензурного комитета.

Добиваясь на рубеже 30–40-х гг. XIX ст. рас-
ширения функций цензурного комитета, энер-
гичный попечитель Одесского учебного округа  
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Д.М. Княжевич в донесении в Главное управление 
цензуры писал: «Всякий опыт научает, что излиш-
няя строгость законов дает повод к обойдению 
оных» [9, 3]. Он аргументировал свою мысль, 
опираясь на данные о ввозе в Одессу в 30-е гг. 
XIX в. иностранной литературы. Так, через одес-
скую таможню в 1832 г. ввезено 25513 изданий, 
в 1833 г. – 26476, а в 1837 г. только 19256. Еще 
более ощутимо сократилось получение Одесским 
цензурным комитетом запрещенных изданий. Если 
в 1832 г. в цензурном комитете было рассмотрено 
655 запрещенных изданий, то в 1838 г. всего 159 
книг. Д.М. Княжевич, основываясь на этом фак-
те, сделал вывод о том, что их стали провозить, 
обходя цензуру, нелегально. Этот аргумент ока-
зался самым убедительным. В результате усилий  
Д.М. Княжевича было увеличено финансирова-
ние, улучшена материальная база и расширены 
полномочия Одесского цензурного комитета [9, 5]. 
Следствием преобразований местной цензуры ста-
ло то, что более половины читателей иностранной 
прессы начали получать ее в одесской почтовой 
конторе. Только в Одессе подписчики получали 
11 наименований немецких изданий, выходивших 
в Берлине и Лейпциге, а также 13 наименований 
французских газет и журналов и 2 английских 
издания [10, 5-6]. Более того, с апреля 1846 г. 
в Одессе стала выходить официальная газета 
для немецких колонистов «Unterhaltungsblatt 
fьr deutsche Ansiedler im Sьdlichen Russland» 
(«Собеседник для немецких колонистов Южной 
России»). 

Греческая и болгарская пресса по-прежнему 
доходила до читателей несвоевременно. Убеди-
тельным примером тому служит жалоба грека  
К. Стамо на трудности в получении им издавав-
шейся в Афинах прессы. К. Стамо отмечал, что 
греческая пресса рассматривается в Петербург-
ском комитете цензуры иностранной в течение 
трех, а иногда и шести месяцев, в силу чего под-
писчики «лишаются полезного для них чтения и 
склонны отказаться от подписки» [11, 1]. Мини-
стерство народного просвещения сочло жалобу 
вполне обоснованной, но вердикт III отделения 
был, как обычно, жестким – «отказать» [10, 3-6]. 
По мнению известного теолога и благотворителя 
А.С. Стурдзы, православное вероисповедание гре-
ков и болгар обязывало Россию защищать инте-
ресы единоверцев как на международной арене, 
так и внутри страны. Он недоумевал, почему за-
труднено получение периодики из Греции и Бол-
гарии, и считал «необъяснимым недоразумением, 
такое преимущество западных журналов пред  
восточными» [12, 1-2]. 

В начале 50-х гг. XIX ст. правительство все же 
пошло навстречу просьбам переселенцев, учредив 

в Одессе штатную должность цензора болгар-
ской и греческой печати, что облегчило полу-
чение прессы из этих стран. В середине XIX ст.  
представители греческой общины в Кишиневе, 
Нежине, Измаиле, Керчи, Бердянске, Таганроге и 
даже Москве систематически выписывали газеты, 
издававшиеся в греческой столице. Выходцы из 
Болгарии, проживавшие в Одессе, Аккермане, 
Болграде, Измаиле, Кишиневе и т.д., выписыва-
ли издававшуюся в Константинополе газету под 
названием «Цариградски вестник» [13, 16-17].  
Таким образом, центральная и иностранная печать 
в южном регионе России имела свою сложившу-
юся и постоянно увеличивавшуюся читательскую 
аудиторию.

Местная пресса границы административного 
центра перешагнула с началом издания «Губерн-
ских ведомостей». Выходившие с 1838 г. в боль-
шинстве губерний Российской империи «Губерн-
ские ведомости», стали одновременно издаваться 
в Екатеринославской, Таврической и Херсонской 
губерниях. В Кишиневе в 1854 г. увидели свет 
«Бессарабские областные ведомости». Тираж 
«Губернских ведомостей» колебался в пределах 
нескольких сотен. Подавляющее большинство ти-
ража поступало в церковные приходы, волостные 
и губернские правления. Частных подписчиков 
у этого официального издания было немного.  
В некоторых городах по образцу столиц стали вы-
ходить «Полицейские листки» (Таганрог, Керчь). 
Для местных читателей эти официальные изда-
ния были источником информации о положении 
в губернии, в них публиковались исторические и 
статистические материалы. 

Журнальная периодика в провинции значитель-
но уступала газетной прессе количественно и по-
явилась (кроме специальных научных изданий) 
как особая разновидность лишь с конца 50-х гг.  
XIX ст. Каждое издание было ориентировано на 
свой круг читателей и занимало, несмотря на 
кратковременность существования многих из них, 
собственную нишу в массиве журнальной прес-
сы страны. В атмосфере либерализации обще-
ственной жизни в условиях политического кри-
зиса конца 50-х – начала 60-х гг. XIX в. издание 
периодической печати стало вполне реальным и 
доходным делом. 

На территории Новороссийского края в се-
редине столетия не только в Одессе, сохраняв-
шей, однако же, первенство в газетно-журнальном 
деле, но и в губернских, и даже в ряде уездных 
городов начала выходить пресса. Пестрый на-
циональный состав региона обусловил главную 
особенность его печати: языковое разнообра-
зие местной периодики, которая издавалась на 
русском, французском, немецком, греческом,  
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армянском языках, идише и иврите. Так, армян-
ская община Феодосии в 1860 г. предприняла 
издание ежемесячного учено-литературного и 
политического журнала «Радуга», который пе-
чатался в типографии армянского Халибовского 
училища на армянском, русском и французском 
языках тиражом 1000 экземпляров. Известный 
украинский композитор П.И. Нищинский в 1861 г.  
основал для греков Одессы и края выходившую 
в течение года газету на греческом языке «Мер-
курий». Представители еврейской национальной 
общины издавали в Одессе газеты на иврите и 
идише, у истоков которых стояли одесский купец 
А. Цедербаум и доктор философии А. Гольден-
блюм. Газета «Гамелиц» начала выходить в 1860 г.  
на иврите. Однако для евреев, проживавших в 
России, именно идиш выступал в качестве наи-
более распространенного языка, которым в той 
или иной мере владело большинство еврейского 
населения. С учетом этого в 1862 г. А. Цедербаум 
стал издавать приложение к газете «Гамелиц» под 
названием «Кол Мевассер» («Голос надежды»), 
единственную тогда в России газету на языке 
идиш. Газеты охотно выписывало еврейское на-
селение региона. Так, в 1865 г. число подписчиков 
на «Гамелиц» и его приложение составляло около 
1100 человек [14, 27]. В январе 1863 г. вышел 
первый номер газеты «Odessaer Zeitung», пред-
назначавшейся (в отличие от «Unterhaltungsblatt 
fьr deutsche Ansiedler im Sьdlichen Russland») 
немецкому населению, проживавшему в городах 
Новороссийского края и Бессарабии. Начиная 
издание, редакция газеты четко очертила круг 
освещаемых вопросов и выразила надежду на 
поддержку издания местными немцами, «чтобы 
имя народа достойно зазвучало среди имен других 
народов страны», сделавшейся для них второй 
родиной [15].

Пресса этнических групп стала составной ча-
стью региональной системы печати. Она оказы-
вала заметное влияние как на социокультурное 
развитие конкретной этногруппы, в интересах 
которой издавалась, так и всего населения реги-
она, чему способствовали перевод и публикация 
материалов иноязычной печати на страницах рус-
скоязычной местной прессы. 

Интенсивное развитие региональной печати 
положило начало формированию плеяды талант-
ливых редакторов и журналистов. В частности, 
среди документов цензуры того времени крупную 
группу составляют ходатайства об основании в 
южных областях и губерниях новых газет и жур-
налов. Анализ архивных документов позволяет 
провести подсчет числа поданных ходатайств и 
соотнести их с числом полученных отказов. Всего 
за период 1855-1865 гг. в Одесский цензурный 

комитет и центральное цензурное ведомство от 
публицистов региона было подано 31 ходатай-
ство, на которые последовало 12 отказов; не ре-
ализованными остались 3 разрешения. Причины 
отказов были самые разные: от «неблагонадеж-
ности» предполагаемого издателя до «несвоев-
ременности» в связи с пересмотром цензурных 
правил. И все же необходимо отметить, что это 
был бесспорный прорыв в цепи ограничений на 
развитие провинциальной печати.

В то же время центральная и зарубежная пе-
риодика в южном регионе по-прежнему имела 
заметное влияние. Местная пресса постоянно 
публиковала материалы о количестве выписыва-
емых в городах региона газет и журналов. Так, 
по данным региональной печати, во второй по-
ловине 50 годов в Одессу из российских столиц 
и иностранных государств поступало в среднем 
более 1300 экземпляров газет и журналов [16]. 
В начале следующего десятилетия число выпи-
сываемых петербургских и московских изданий 
колебалось в пределах 90-100, а иностранных – 
75-85 наименований газет и журналов [17]. 

Лидером среди столичной журнальной пери-
одики был «Современник», имевший в 1860 г. 
в Одессе 115 подписчиков. Почтовая контора 
Одессы также получала 85 экземпляров журнала 
«Русский вестник», 70 – журнала «Отечествен-
ные записки», 68 – сатирического журнала «Ис-
кра» и т.д. Значительное число читателей имели 
«Санкт-Петербургские ведомости», «Северная 
пчела», «Московские ведомости». Кишиневская 
областная почтовая контора в 1860 г. получала 
49 наименований газет и журналов в количестве 
565 экземпляров. Из общего числа периоди-
ки – 39 изданий, выписываемых в количестве  
544 экземпляров, были отечественными, преиму-
щественно столичными. Здесь также выписывали 
68 экземпляров «Одесского вестника» и 4 экзем-
пляра «Odessaer Zeitung» [18]. 

Таким образом, в первой половине XIX ст. 
в процессе зарождения региональной печати на 
общественную жизнь провинции заметное вли-
яние оказывала центральная российская и за-
рубежная пресса. Характерной чертой развития 
печати в Петербурге и Москве было преобла-
дание журнальной периодики над газетной. По 
отношению к подписчикам периодика с первых 
шагов осуществляла социокультурную струк-
туризацию читательской аудитории с помощью 
цены издания, деля ее на массовую и элитар-
ную, а внутри этих групп утверждала социо-
культурную ориентированность на определенные 
типы изданий: специально-научные, обществен-
но-политические, литературно-общественные и  
литературные. 
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Во второй трети XIX ст. быстрыми темпами 
развивается местная пресса. В отличие от столич-
ной печати, в провинции преобладали газетные 
издания. Отождествлять условия функциониро-
вания столичной и местной печати неправомерно. 
Правительство проводило по отношению к про-
винциальной журналистике политику, направлен-
ную, с одной стороны, на сдерживание темпов ее 
развития, а с другой – на расширение массива 
проправительственной периодики. Поэтому долгое 
время пресса регионов была представлена исклю-
чительно официальными изданиями. Свойства по-
литической риторики в периодике стали заметны 
еще в 40-е гг. XIX в., но со всей очевидностью 
общественно-политическая значимость региональ-
ной печати проявилась в 50-60-е гг., когда она в 
определенной степени стала выступать фактором, 
указывающим на принадлежность к конкретной 
читательской аудитории, имеющей на этом этапе 
свои ценностные ориентиры. 

Публицистика вступает в силу тогда, когда 
печать перестает быть всего лишь вместилищем 
торговых новостей, не подчиненных политиче-
ским интересам. В местную прессу она проникает 
позднее, чем в центральные издания, и лишь в 
середине века занимает свое место в оформлении 
политического облика региональной печати. 
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Грєбцова І.С. Особливості розвит-
ку періодики у Новоросійському краї та 
Бессарабської області у першій половині XIX ст.  
– Стаття.

Анотація. У статті на основі аналізу матеріалів 
центральної і регіональної періодичної преси, 
фондів центральних і місцевих архівів виявлені 
особливості становлення, розповсюдження 
і функціонування регіональної періодики в 
Новоросійському краї та Бессарабської області 
у першій половині XIX ст. 

Ключові слова: регіональна преса, центральна 
періодика, Новоросійський край, Бессарабська об-
ласть, Російська імперія, цензура.

Grebtsova I.S. Development features of 
perіodіcals of Novorussіa and Bessarabіa іn 
the fіrst half of the XIX century. – Artіcle.

Summary. The distinctive features of forming, 
becoming, distribution and functioning of periodicals 
in the early half of the XIX century are exposed in 
the article, on the basis of analysis of central and 
regional periodic press materials, funds of central 
and local archives. 

Key words: regional press, central periodicals, 
Novorussia, Bessarabia, Russian empire, censorship.
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МОЛОДЫЕ МОСКВИЧИ И Их  
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Аннотация. Статья посвящена исследованию 
процесса формирования социально-политическо-
го портрета современной московской молодежи. 
В работе проанализированы профессиональные 
ориентации, политическое участие, оценка моло-
дежью современной ситуации в российском обще-
стве, а также описана степень участия молодежи 
в неформальных объединениях. 
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жизненная стратегия, молодежные организации, 
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Актуальность научных исследований в моло-
дежной среде давно не вызывает никаких сомне-
ний, в силу самой непосредственной взаимосвязи 
молодежи с гармоничным развитием российского 
общества в целом, с его дальнейшими перспекти-
вами и возможностями. Отсюда естественным об-
разом вытекает необходимость глубокого анализа 
распространенных среди молодых людей стереоти-
пов, жизненных установок и ценностей, выявления 
их жизненных стратегий, позволяющих своевре-
менно корректировать формирование возможных 
негативных тенденций. Кроме того, молодежь, по 
наблюдению З.В. Сикевич, составляет довольно 
специфический субъект социальной и этнополити-
ческой деятельности, не только в силу общепсихо-
логических возрастных особенностей – повышен-
ной эмоциональностью и легковерностью, успешно 
используемыми различными национальными и по-
литическими лидерами, но и условиями социали-
зации, постоянно изменяющимися. Так, молодежь, 
до середины 1980-х годов характеризовавшаяся 
пассивностью и аполитичностью, впоследствии 
составила ядро самых различных движений в цен-
тральных и периферийных регионах страны [1]. 

В этой связи, изменения и трансформации в 
современном российском обществе вносят все 
новые черты в окружающую нас действитель-
ность, стимулируя постановку новых научных за-
дач. Целью настоящей работы было составление 
обобщенного социально-политического портрета 
молодых москвичей, что позволило бы наметить 
перспективы дальнейших исследований в этом 
направлении. 

Организация исследования. Общие характе-
ристики опрошенных 

Настоящая статья основана на материалах 
небольшого пилотажного опроса московской мо-
лодежи в возрасте 14-19 лет, в котором приняли 
участие около ста человек, из них 58 девушек и 
35 юношей (62 и 38% соответственно). Анкети-
рование проводилось среди учащихся Московской 
банковской школы (колледжа), с каждого курса 
опрашивалась одна студенческая группа. Данная 
выборка не репрезентативна для Москвы в целом, 
но характеризует определенную часть молодежи, 
получающей образование негуманитарного про-
филя и ориентированную на получение профес-
сии, востребованной в современном российском 
обществе. 

В социальном плане участники опроса не от-
носятся к так называемой зоне риска. Большин-
ство из них родились и выросли в Москве или 
Подмосковье (85%), из других российских горо-
дов приехали 12% опрошенных и всего 3% из-за 
пределов России. То есть они живут в привычной 
среде, не испытывая проблем, связанных с со-
циально-культурной адаптацией в чужом социаль-
ном пространстве и материальными трудностями.  
Так, о высоком уровне доходов своей семьи заяви-
ли большинство учащихся колледжа. Например, 
доход семьи позволяет иметь все необходимое,  
а затруднения вызывает только покупка автомоби-
ля у 52%, или новой квартиры – у 33%, средне-
обеспеченные семьи составили 11%, и только у  
2% семей нет возможности не экономить даже на 
питании. При этом 92% получает образование на 
бесплатной основе. Высоким оказался и уровень 
образования родителей респондентов. Так, пункт 
о наличии высшего образования у отца отмети-
ли 64%, у матери – 60%, остальные родители 
получили средне-специальное образование, а 7% 
– ученую степень. 

Среди респондентов преобладали русские 
(92%), к другим национальностям принадлежа-
ли только 4% [2], несколько человек в графе о 
национальности записались «православными» и 
«россиянами», что с большей долей вероятно-
сти свидетельствует, что они также относятся  
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к этническим русским. К сожалению, это не позво-
лило выделить «нерусских» в отдельную группу и 
производить какие-либо дополнительные расчеты, 
в этой связи основным дифференцирующим при-
знаком при анализе результатов оказался возраст 
респондентов. Было выделено две группы по воз-
растному признаку, в первую входили опрошенные 
с 14 до 16 лет, во вторую – с 17 до 19. В дальней-
шем для их обозначения будем использовать ус-
ловные термины «младшая» и «старшая» группы. 

Анкета включала несколько основных блоков, 
помимо общих сведений, предлагалось ответить на 
вопросы, касающиеся общественно-политических 
процессов в стране, различных молодежных орга-
низаций и неформальных объединений, а также 
жизненных установок и ценностей. Имелись как 
закрытые, так и открытые вопросы, в целом ан-
кета вызвала активный интерес у респондентов, 
нередко приводящий к спонтанным дискуссиям 
в ходе заполнения. 

Профессиональные ориентации. В первом 
блоке уделялось внимание ситуации, предше-
ствовавшей выбору специальности и дальней-
шим профессиональным ориентирам студентов. 
Следует отметить в этой связи, что последние 
десятилетия, характеризующееся в нашей стра-
не крайне сложными социально-экономическими 
и политическими проблемами, оказали исключи-
тельно важное влияние на весь контекст социа-
лизации современной молодежи. Этот контекст 
принципиальным образом отличается от времени 
социализации родителей опрашиваемых. По на-
блюдениям специалистов, родители, сами испыты-
вающие кризис ценностных и нормативных пред-
ставлений, отягощенные совершенно другим жиз-
ненным опытом, далеко не всегда могут помочь 
детям ориентироваться в трансформирующейся 
и мобильной действительности. В их установках 
преобладает направленность на конформистские 
ценности (уважение к старшим, послушание, хо-
рошие отметки и т.д.) в ущерб развития личной 
инициативы подростков [3]. 

Как показало исследование, родители оказы-
вали существенное влияние при выборе детьми 
своей будущей профессии, ориентируя их, прежде 

всего, на «престижную работу», потенциально 
гарантирующую им дальнейшее материальное 
благополучие. Так на вопрос о причине посту-
пления именно в этот колледж 86 % опрошенных 
выбрали из предложенного перечня возможных 
ответов пункт «по совету родителей», 15%  
– «близость к дому». Одновременно для многих 
важной мотивацией было получение хорошего об-
разования, этот пункт отметили 62% респонден-
тов. Однако в графе, предполагающей открытые 
ответы встречаются такие мотивации как «отцу 
на работе дали направление», «бесплатное 
образование», «хотела учиться с людьми, ко-
торых знаю с детства» [4] и т.д. и не одного 
суждения, свидетельствующего о сознательном 
самостоятельном выборе. 

Учитывая возраст респондентов и влияние ро-
дительских решений, определяющих их професси-
ональный выбор, в анкету был включен вопрос о 
наиболее важных мотивациях, в случае, если бы 
молодые люди сами выбирали себе работу. По ре-
зультатам опроса их приоритеты распределились 
следующим образом: самым значимым для них 
оказались «высокая заработная плата» (60%) 
и «возможность сделать карьеру» (58%), затем 
следует «хороший, дружный коллектив» (49%) и 
примерно одинаковое количество молодых людей 
предпочли «возможность реализовать свои та-
ланты и способности» (24%), «удобный график, 
близость к дому» (22%), «постоянную стабиль-
ную работу» (21%), и «работу, оставляющую 
много свободного времени» (21%). Таким об-
разом, в ответах респондентов обнаруживается 
не выраженное слишком явно, но все же присут-
ствующее в результатах противоречие: активная 
жизненная стратегия позитивно-карьерного типа 
не сопровождается у них готовностью переносить 
повышенные нагрузки ради достижения целей и не 
согласуется с российскими реалиями. Так, работа 
с высокой заработной платой и перспективами 
карьерного роста, в их представлении, должна 
быть спокойной и стабильной, находиться близко 
к дому и оставлять много свободного времени. 

Дальнейший анализ результатов опроса выявил 
следующую картину оценки респондентами своей 
будущей специальности – «банковское дело»: 

Таблица 1

Будущая специальность поможет 
вам: 

Полностью  
согласен

Согласен,
но отчасти Не согласен Не могу 

сказать

получить высокооплачиваемую работу 40 (43%) 47 (50%) 1 (1%) 5 (5%)

сделать карьеру 44 (47%) 37 (40%) 3 (3%) 9 (10%)

реализовать свои таланты, способности 5 (5%) 34 (37%) 34 (37%) 19 (20%)

пользуется престижем в обществе 52 (56%) 32 (34%) 3 (3%) 5 (5%)
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Таким образом, большинство студентов счи-
тает, что будущая работа пользуется прести-
жем в обществе (56%), поможет им сделать 
карьеру (47%) и получить высокие заработки 
(43%), но при этом многие из них думают, что, 
вряд ли она будет способствовать реализации 
их талантов и способностей (37%). При сравне-
нии «младшей» и «старшей» группы выявилось, 
что «старшие» настроены более критично. Так, 
в возможностях высокого заработка уверены 
52% «младших» и лишь 36% «старших». Кроме 
того, имеющая достаточно высокую значимость 
именно для «старших» возможность самореали-
зации в рамках своей будущей профессии (этот 
пункт посчитали важным при самостоятельном 
выборе 30% из них) представляется им мало-
осуществимой: 44% не видят для себя такой  
перспективы. 

По выбранной специальности определенно 
собираются работать 39% участников опроса. 
«Скорее да, чем нет» на этот вопрос ответили 
35%, сомневаются в том, что полученная специ-
альность пригодится им в дальнейшем 16%, кроме 
того, 9% студентов затруднились ответить на этот 
вопрос. При сравнении «младшей» и «старшей» 
групп выявилось, что старшекурсники в меньшей 
степени ориентированы на работу в банке, чем 
студенты первых курсов. Так определенно соби-
раются работать по специальности 45 % «млад-
ших» и 36 % «старших», а ответ «скорее нет, 
чем да» выбрали 7 % и 19 % соответственно. 
Однако ориентации старшекурсников имеют бо-
лее целенаправленный и сознательный характер.  
В целом можно говорить о более высоком уровне 
успеваемости в старших группах (например, на 
«отлично» учатся 20 % «старших» и только 7 % 
«младших»). И хотя среди учащихся колледжа 
большинство заняты только учебой (74 %), и 
сравнительно небольшой процент из них имеют 
временную (20 %) или постоянную подработку 
(4 %), можно видеть, что мотивации «младших» 
и «старших» несколько различаются. Так, 23 % 
старшекурсников и только 14 % младшекурсни-
ков подрабатывают, потому что хотят набраться 
опыта и конкретных умений и навыков. Более 
распространенной причиной совмещать уче-
бу с временными подработками в обеих груп-
пах является желание иметь деньги на личные  
расходы [5]. 

Таким образом, можно сделать предваритель-
ный вывод о том, что ориентации на карьеру и 
высокий уровень жизни у молодых москвичей но-
сит скорее желательный, чем обязательный харак-
тер и сочетается с личной пассивностью. К этим  
проблемам мы еще вернемся при рассмотрении 
их жизненных установок и ценностей. 

Политическое участие. Учитывая актуальность 
проблемы состояния этнополитического сознания 
студенческой молодежи, выявления в нем новых 
черт и особенностей, обусловленных современным 
российским контекстом, в анкету был включен 
раздел, касающийся общественно-политических 
процессов. Вопросы анкеты были направлены на 
определение характера вовлеченности молодежи 
в политическую жизнь страны, уровня их компе-
тентности в этой сфере, преобладания позитив-
ных или негативных оценок властных структур.  
Все это позволяет судить о степени интериориза-
ции молодежью основных принципов демократи-
ческого общества, характеризующегося, прежде 
всего, уважением прав личности и интересов всех 
существующих социальных групп. 

Итоги исследования показали, что политика в 
жизни опрошенных студентов московского кол-
леджа не занимает определяющего места, интерес 
к ней проявляется лишь «время от времени» 
(такой ответ выбрали 59 %), нередко только во 
время предвыборных компаний (14 %), а число ре-
спондентов, постоянно следящих за политической 
жизнью (14 %), практически уравновешивается 
числом респондентов, совсем не задумывающихся 
о политике (11 %). Различий между частотой 
проявления интереса к политическим процессам 
в Москве или в России в целом не обнаружилось, 
также как и в степени интереса между «младшей» 
и «старшей» группами. В целом обсуждать по-
литические вопросы или события, происходящие 
в стране, студенты предпочитают не так часто 
(«иногда») и в первую очередь с родными, в 
кругу семьи (64%), затем с близкими друзьями  
(59%) и однокурсниками (46%). Сравни-
тельный анализ между группами показал, 
что такую тему для общения чаще выбирают  
старшекурсники [6]. 

Политические пристрастия, касающиеся де-
ятельности российских политических партий, 
распределились по результатам опроса следую-
щим образом: 23% респондентов не поддержи-
вают ни одной партии, остальные в абсолютном 
большинстве выступают за «Единую «Россию» 
(59%), затем с большим отрывом следуют ЛДПР 
(13%) и КПРФ (5%). Всего по 2% опрошен-
ных выбрали «Справедливую Россию», «СПС» и 
«Яблоко», и такие ответы целиком пришлись на 
«старшую» группу. О несколько большей ориен-
тации «старших» на «непрезидентские» партии 
свидетельствуют также такие цифры: за «Еди-
ную Россию» высказались 72% «младших» и 49% 
«старших», за ЛДПР – 10 и 15, за КПРФ 2  
и 7% соответственно. 

Такая однозначная популярность именно «Еди-
ной России», на наш взгляд, непосредственным  
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образом связана с личностным фактором и по-
пулярностью, прежде всего, лидера партии Вла-
димира Путина, что подтверждается материалами 
опроса. Согласно этим материалам, именно к пре-
зиденту РФ опрошенные испытывают наибольшее 
доверие (полностью доверяют 24%, скорее дове-
ряют 43%), при довольно слабом доверии к по-
литическим партиям вообще (15%) и другим орга-
нам управления и государственным организациям  
(см. таблицу 2). Следует оговориться, что опрос 
проводился накануне и сразу после президентских 
выборов, поэтому многие из опрошенных считали 
необходимым пояснить свои ответы, приписывая 
напротив нужной графы фамилию Путина. 

Как видно из таблицы, самую высокую строку 
в рейтинге доверия занимает президент, затем 
следуют органы безопасности, Правительство РФ 
и государственная Дума, а в рейтинге недоверия 
лидируют средства массовой информации, милиция 
и вооруженные силы. Больше всего затруднений 
при ответах вызвали практически не представлен-
ные на политической арене и не играющие такой 
важной роли, как в советский период, профсоюзы 
(26%), а также политические партии (25%), к 
которым одновременно было высказано недоверие 
39% участников опроса. Возможно, на эту картину 
в определенной степени повлиял низкий уровень 
политической компетентности молодых людей, во-
первых, склонных рассматривать автономно дея-
тельность президента и властных структур в це-
лом, во-вторых, не умеющих четко разделять функ-
ции исполнительной и законодательной власти.

Довольно критичный настрой по отношению 
к государственным органам продемонстрировали 
респонденты из «старшей» группы, выразив боль-
шую степень недоверия, чем «младшие» практи-
чески по всем представленным в анкете пунктам. 
Например, скорее не доверяют президенту 2% 

«младших» и 26% «старших», Госдуме – 22 и 47,  
правительству – 20 и 41, суду, прокуратуре  
– 17 и 51% соответственно и т.д. 

Вместе с тем, их политическое участие, также 
как и в «младшей» группе можно охарактеризо-
вать скорее как пассивное. Так, почти 40% всех 
опрошенных вообще никогда не предпринимали 
никаких политически окрашенных действий. Чаще 
всего из предложенного перечня таких действий 
молодые люди выбирали «голосование на выбо-
рах» (32%) [7]; 23% из них доводилось участво-
вать в митингах, 8% – поддерживать какое-либо 
общественное движение либо состоять в таковом, 
писать письма в средства массовой информации, 
участвовать в демонстрациях и подписывать по-
литические заявления приходилось только 2% 
респондентов. Из общественных организаций, 
партий или движений, в которых состояли наши 
респонденты, были названы «Союз правых сил», 
«Гражданская сила», молодежное движение ДПР 
(«Демократическая партия России»), движение 
«Наши». Основные идеи, пропагандируемые ДПР, 
формулировались как «Мы – за демократическую 
Россию» и «Нет коррупции», а движение «Наши», 
по представлению его участников, ставит своей 
целью «Поддержку Путина и правительства». 

Как было сказано выше, очень небольшое 
число студентов колледжа состоит или состояли 
раньше в разного рода политизированных объеди-
нениях (около 9%). Преобладающими мотиваци-
ями такого «неучастия» являются либо неверие 
в его эффективность, либо отсутствие всякого 
интереса к политике. Так, 29% посчитали это 
бесполезным («От этого жизнь в стране и го-
роде лучше не станет»), 34% ответили: «Меня 
это не интересует» или «Никогда над этим не 
задумывался» (20 %), у остальных этот вопрос 
вызвал затруднения при ответе. 

Таблица 2
Вопрос: скажите, в какой мере вы доверяете следующим органам управления, организациям? 

(в процентах)

Полностью
 доверяю

Скорее 
доверяю

Скорее 
не доверяю

Полностью
 не доверяю

Не могу 
сказать

Президенту РФ 24 43 16 6 11
Гос. Думе РФ 6 31 36 11 15
Правительству РФ 11 33 32 7 16
Суду, прокуратуре 5 29 36 16 13
Армии  4 14 31 36 14
Органам безопасности 5 42 18 21 13
Милиции 3 16 27 45 9
СМИ 3 16 27 45 9
Профсоюзам 2 20 39 13 26
Политическим партиям 1 15 39 19 25
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За необходимость именно политических мо-
лодежных организаций высказались всего 7% 
опрошенных, большинство же из них находят 
более важным появление в стране экономических 
фондов поддержки молодежи (28%) или видит 
целесообразность существования различных объ-
единений по интересам (19%). Примерно оди-
наково распределились мнения о необходимости 
профсоюзных (6%) и правовых (5%) молодежных 
организаций, несколько человек не против воз-
никновения «организации наподобие комсомола». 

Оценка молодежью современной ситуации в 
российском обществе. В целом можно говорить, 
что вектор интересов учащейся молодежи направ-
лен не столько вовне, в общественно-политиче-
скую сферу, сколько ориентирован на решение 
своих личных проблем, на поиск путей успешной 
адаптации в окружающей действительности, оце-
ниваемой ими не слишком позитивно. В качестве 
наиболее тревожащих факторов рассматриваются 
существующие экономические проблемы, прежде 
всего рост цен и социальное расслоение (рост цен 
на товары первой необходимости отметили 62%, 
повышение платы за обучение 57%, разделение 
на богатых и бедных 32%), далее следуют такие 
факторы тревожности, как рост преступности 
(56%), правовой беспредел (53%), кризис морали 
и нравственности (41%), распространение нарко-
мании (58%), существенное внимание уделяется 
молодыми людьми ухудшению экологии (64%).  
На этом фоне наименьшую тревогу у респондентов 
вызывает сфера социального взаимодействия, так, 
ограничение гражданских прав и демократических 
свобод, а также ухудшение межнациональных от-
ношений как основание для тревоги отметили чуть 
более 22%. 

О первостепенности для сегодняшней моло-
дежи решения именно экономических проблем 
свидетельствуют и другие данные. Опрашивае-
мым было предложено выбрать не более двух 
вариантов ответа на вопрос «Что из нижепере-
численного является для вас сегодня наиболее 
значимым?». В итоге сложилась следующая, на-
зовем ее условно «шкала ценностей: 

1. социальное благополучие и материальный 
достаток – 67%;

2. стабильность (в государстве и в личной 
жизни) – 46%; 

3. свобода слова, печати – 34%;
4. порядок во всех сферах общественной жиз-

ни – 19%;
5. демократическая система власти – 6%;
6. правовое государство – 3%;
7. другое – 3% (здесь были названы здоровье 

близких, возможность обеспечить семью);
8. затрудняюсь ответить – 4%.

Несмотря на описанную выше, скорее негатив-
ную оценку современной ситуации, молодые люди 
в целом не считают ее взрывоопасной, находя 
невозможными или маловероятными массовые вы-
ступления протеста против низкого уровня жизни 
или в защиту социальных свобод. Такого мнения 
придерживаются 56% опрошенных. И хотя 38% 
считают их вполне возможными, принять в них 
участие выражает готовность только 31%, тогда 
как 60% остаются не склонными к экстремальным 
действиям. При этом число участников опроса, 
думающих, что активная молодежь может оказать 
влияние на обстановку в стране, и придержива-
ющихся прямо противоположной точки зрения 
примерно одинаково. 

Неформальные объединения. Как было сказа-
но выше, 19% учащихся колледжа в предложен-
ном перечне различных молодежных организаций, 
которые они считают наиболее важными для себя 
в настоящий момент, отметили «объединения по 
интересам», нередко помечая в графе «другое» – 
«современная музыка», «идейные объединения» 
и т.д. То есть определенная часть респондентов 
ориентирована, прежде всего, на неформальное 
общение в кругу близких друзей или единомыш-
ленников на основе общих увлечений, вкусов, при-
страстий. Как известно, переход в более старшую 
возрастную группу, характеризующийся расши-
рением контактов с окружающей средой, сопро-
вождается одновременно некоторым обострением 
отношений с ней, возникновением стрессовых си-
туаций и требует новых навыков общения, других 
по сравнению с семьей и родственниками. Именно 
в это время у человека формируется стремление 
к более близким контактам со сверстниками, ре-
шающими аналогичные проблемы [8].

Различные неформальные объединения мо-
лодежи до недавнего времени рассматривались 
отечественными исследователями исключительно 
как формы девиантного поведения, своеобразного 
протеста или ухода от реальности в условиях 
давления тоталитарного общества, криминогенные 
по своей сути. В современной науке такие ис-
следования носят междисциплинарный характер, 
опираясь на самые разные подходы, существую-
щие в международной практике и рассматрива-
ющие неформальные группы как закономерный 
компонент социальной структуры общества [9]. 
Соответственно существует и множество опреде-
лений для неформальной группы, акцентирующих 
в зависимости от избранного подхода, те или иные 
моменты. Воспользуемся социально-психологиче-
ской характеристикой, предложенной И.С. Коном. 
Итак, неформальные молодежные объединения 
– это официально незарегистрированные и возни-
кающие стихийно группы молодежи, характеризу-
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ющиеся набором постоянных компонентов, таких 
как: специфический комплекс ценностей и норм 
поведения, определенные вкусы, форма одежды 
и внешний вид, чувство групповой сплоченности 
и солидарности, характерная манера поведения 
и ритуалы общения [10]. 

Небольшой раздел нашей анкеты был посвя-
щен подобного рода неформальным молодежным 
объединениям, с помощью него мы хотели опре-
делить, насколько такие формы взаимодействия 
распространены среди учащейся молодежи в на-
стоящее время, отводится ли им такое же важное 
место как в поколении 1990-х годов, какие именно 
объединения пользуются большей популярностью 
и т.д. Респондентам для заполнения была пред-
ставлен в виде таблицы список молодежных объ-
единений различного направления: связанные с 
музыкальными пристрастиями, с игровыми, техни-
ческими и прочими увлечениями, с политическими 
идеями, спортом, а также религиозного (оккульт-
ного) характера (см. таблицу 3). Естественно, 
таблица далеко неполная, однако в ней есть гра-
фа для самостоятельного заполнения, в которую 
некоторыми опрошенными были вписаны допол-
нения, среди которых в качестве своеобразной 
и довольно симптоматичной альтернативы были 
отмечены «нормальные нравственные люди».

Как показало исследование, практически все 
представленные в таблице объединения знакомы  

студентам колледжа, наименее известными ока-
зались только весьма популярные в постпере-
строечные годы сайентологи, их не знает 71% 
опрошенных и кришнаиты (47%), а также, схожие 
по идейной основе со скинхедами, нацболы (58%), 
и наконец, возникшие сравнительно недавно и 
пока не получившие широкого распространения, 
фрикеры (38%) и ролевики (36%). 

Следует отметить, что для такой сравнительно 
небольшой выборки, процент респондентов, лично 
причастных к неформальным группам, довольно 
высокий; так, ранее состоявших в таковых насчи-
тывается 51%, а состоящих в настоящее время 
– даже 56%. Больше всего оказалось геймеров 
(14%), сноубордеров (7%) и экстремалов (6%). 
Вместе с тем, можно предположить, что увлечение 
компьютерными играми или популярными в моло-
дежной среде видами спорта, не всегда означает 
непосредственное включение в неформальную 
группу, предполагающее помимо самоидентифи-
кации и постоянное структурированное взаимо-
действие с единомышленниками. Что касается 
партий и движений радикально-националистиче-
ской направленности (скинхеды, нацболы), судя 
по ответам, их влияние в студенческом кругу не 
слишком велико – всего 2% состояли ранее и 
столько же состоят сейчас, при этом столько же 
студентов (те же 2%) входят в противоборствую-
щую «наци» организацию «антифа». Именно эти 

Таблица 3
Вопрос: слышали ли вы о существовании в вашем городе следующих  

неформальных объединений?
Не знаю о 

такой Слышал(а), знаю Состоял(а) ранее Состою  
сейчас

Металлисты 8 (9 %) 80 (86 %) 3 (3 %) 1 (1 %)
Готы 4 (4 %) 86 (92 %) 2 (2 %) 0
Панки 2 (2 %) 81 (87 %) 4 (4 %) 5 (5 %)
Рэпперы 3 (3 %) 79 (85 %) 6 (6 %) 4 (4 %)
Эмо 3 (3 %) 85 (91 %) 1 (1 %) 3 (3 %)
Хакеры 4 (4 %) 85 (91 %) 1 (1 %) 2 (2 %)
Фрикеры 35 (38 %) 53 (57 %) 2 (2 %) 2 (2 %)
Геймеры 4 (4 %) 68 (73 %) 6 (6 %) 14 (15 %)
Байкеры 7 (7 %) 83 (89 %) 1 (1 %) 1 (1 %)
Ролевики 34 (36 %) 54 (58 %) 3 (3 %) 1 (1 %)
Скинхеды 4 (4 %) 84 (90 %) 2 (2 %) 2 (2 %)
Нацболы 54 (58 %) 35 (38 %) 2 (2 %) 1 (1 %)
Антифа 34 (36 %) 52 (56 %) 4 (4 %) 2 (2 %)
Скейтеры 3 (3 %) 80 (86 %) 5 (5 %) 4 (4 %)
Дайверы 11 (12 %) 78 (84 %) 2 (2 %) 1 (1 %)
Сноубордеры 1 (1 %) 83 (89 %) 1 (1 %) 7 (7 %)
Экстремалы 4 (4 %) 78 (84 %) 4 (4 %) 6 (6 %)
Сайентологи 66 (71 %) 24 (26 %) 2 (2 %) 0
Кришнаиты 44 (47 %) 46 (49 %) 1 (1 %) 1 (1 %)
Диггеры 40 (43 %) 51 (55 %) 1 (1 %) 0
Сатанисты 9 (10 %) 79 (85 %) 3 (3 %) 1 (1 %)

Другие  
(запишите)

Jp-неры, гопники, анти-эмо, рок-альтернатива, аматори-хм, футбольные фанаты,  
«нормальные нравственные люди»
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организации проводят целенаправленную работу 
по популяризации своих идей среди молодежи, 
так если большинство респондентов, связанных 
с неформальными группами, узнали об их суще-
ствовании от друзей и знакомых (60%) или через 
Интернет (20%), то респонденты, отметившие в 
анкетах свое участие в националистических орга-
низациях – от агитаторов или через агитационные 
раздаточные или рекламные материалы (листовки, 
брошюры, плакаты). 

Причинами ухода из неформальных органи-
заций чаще всего становились чувство неудов-
летворенности окружением («группа потеряла 
изначальные идеи») или смена интересов, не-
которые определили это как «взросление» или 
«поиск себя» (17%). Для немногих уход стал след-
ствием конфликта (4%) или деятельность группы 
начала вызывать возмущение и неприятие (4%). 
Большая часть опрошенных отмечали несколько 
«бывших» объединений, то есть переход из од-
ной группы в другую не является редкостью в 
молодежной среде, поэтому даже принадлежность 
к радикальным группам (например, 3 человека 
принадлежали ранее к группе сатанистов), хоть 
и является некоторым основанием для тревоги, 
не всегда на практике приводит к серьезному 
увлечению пропагандируемыми идеями. Среди 
наших респондентов оказались и организаторы 
новых объединений, в частности клуба фанатов 
музыкальной группы Аматори [11]. 

Как выяснилось, нельзя отнести к популяр-
ным у молодежи исследуемого возраста различ-
ные объединения религиозно-мистического типа. 
Вообще современные исследователи, анализируя 
религиозность российской молодежи, давно кон-
статировали тот факт, что возрастные различия не 
играют ныне сколько-нибудь заметной роли, и ре-
лигия давно уже не считается «уделом старушек» 
[12]. Действительно большинство респондентов 
отнесли себя к верующим (70%), 10% колеблются 
между верой и неверием, и только 20% посчита-
ли себя атеистами. При этом для объективного 
понимания роли и места религии в сознании мо-
лодежи следует отметить, что как соблюдающие 
религиозные обряды (6%), так и индифферентные 
к ритуалам (63%) молодые люди отнесли себя к 
традиционным религиям, преимущество к право-
славию и несколько человек к исламу. 

Кроме того, анализ анкет и включенное наблю-
дение в исследованных группах свидетельствует о 
неразрывной связи для молодых людей религиоз-
ного и этнического самосознания, даже придавая 
значения соблюдению ритуалов (38% посещают 
храм раз в год и реже), они поясняют причины, 
по которым все-таки относят себя к традицион-
ным религиям – «русский, потому православный», 

«татарка, потому мусульманка». То есть право-
славие или ислам воспринимаются не только как 
религиозная система, но как естественная среда 
и часть национального образа жизни.

Сфера досуга. При подготовке инструмен-
тария исследования мы попытались учесть раз-
ные составляющие социальной жизни молодых 
людей: ценностные установки, межличностное и 
неформальное общение, общественная деятель-
ность (прежде всего, политическое участие), и, 
наконец, сфера досуга. 

Полученные результаты, касающиеся досуга, 
сложно типологизировать, так как участникам 
опроса было предложено отметить в довольно 
широком перечне все предпочтительные формы 
проведения свободного времени, но это позволяет 
распределить их по степени значимости. Итак, 
при ответе на вопрос «Как вы чаще всего прово-
дите свободное время?» получилась следующая 
картина: 

1. провожу время в Интернете – 91%;
2. хожу в кино – 86%;
3. смотрю телевизор – 76%;
4. хожу в гости или сам принимаю гостей  

– 65%; 
5. читаю книги (художественную литературу) 

– 60%;
6. отдыхаю на природе, за городом – 56%;
7. бываю в клубах, барах, на дискотеках – 

55%;
8. играю в компьютерные игры – 45%;
9. хожу в театры, на концерты – 41%;
10. сам(а) занимаюсь спортом – 45%;
11. читаю газеты, читаю журналы – 38%; 
12. слушаю радио – 33%;
13. хожу смотреть спортивные соревнования 

– 21%;
14. занимаюсь самообразованием, повышени-

ем своей квалификации – 18%;
15. занимаюсь рукоделием – 9%;
16. занимаюсь ремонтом, благоустройством 

дома – 7%;
17. работаю в саду, огороде – 5%;
18. участвую в работе общественных или по-

литических организаций – 2%;
19. другое – 12%.
Таким образом, абсолютным лидером в этом 

своеобразном «рейтинге» являются виртуальное 
общение и виды отдыха, предполагающие зре-
лищные впечатления – просмотр телевизора и 
посещение кинотеатров. О наличие в жизни мо-
лодых людей регулярных социальных контактов 
вне устоявшегося семейно-родственного кру-
га свидетельствуют посещения баров, клубов, 
дискотек, а также совместные с друзьями по-
ходы в театр и на концерты (последнее менее  
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предпочтительно, чем первое). При этом для 
«старшей группы» привлекательнее, с одной 
стороны, так называемые домашние виды досу-
га, с другой, более активные и направленные на 
саморазвитие. Так, 47% «старших» и 25% «млад-
ших» любят читать прессу, а художественную 
литературу 73 и 17% соответственно. «Старшие» 
чаще занимаются спортом (54% против 32) и 
самообразованием, направленным на повыше-
ние собственной квалификации (26% против 7). 
18-19-летние также уделили больше внимания 
возможным альтернативным ответам, записав 
в графе «другое» – «занимаюсь иностранным 
языком», «путешествую», «провожу время вне 
дома» и т.д. В целом можно сказать, что те и 
другие предпочитают либо такие формы досуга, 
которые сами характеризуют как «продвинутые» 
(Интернет, компьютерные игры), либо развлека-
тельные и ориентированные на контакты с широ-
ким кругом друзей. Обязательные и регулярные 
встречи со сверстниками становятся у них едва 
ли не доминирующей формой социальной жизни. 

В настоящем исследовании нам было любо-
пытно узнать, насколько досуговые интересы 
современной молодежи связаны с жизненными 
ценностями и, в частности, все шире пропаган-
дируемыми в стране установками на здоровый 
образ жизни. Как видим, самостоятельные заня-
тия спортом занимают лишь десятое серединное 
место в рейтинге любимых видов времяпровож-
дения. При этом, ответы на вопросы о частоте 
употребления алкоголя и популярности курения 
распределились следующим образом: совсем не 
употребляют алкоголь и не курят 13% и 49% 
опрошенных, редко – 47% и 15%, не отказыва-
ются выпить, когда появляется такая возмож-
ность, и выкуривают до пачки в день – 40% и 
24%. Кроме того, 17% молодых людей хотя бы 

раз пробовали наркотики, а 14% делали это не-
однократно. Сравнительный анализ показывает, 
что «старшие» имеют более богатый опыт в этом 
направлении, чем «младшие» [13]. Учитывая не-
большую выборку нашего исследования и возраст 
респондентов, можно сказать, что такие показа-
тели выглядят несколько тревожно. 

Новейшие исследования выявили наличие кор-
реляции между высоким уровнем употребления 
алкоголя и курения в компании друзей у россий-
ских мужчин с субъективным чувством благопо-
лучия, несмотря на пагубные последствия. Такое 
ощущение благополучия, а также потребность в 
принадлежности к группе и социальной поддержке 
оказывается для них гораздо более важными, чем 
забота о сохранении собственного здоровья [14]. 
И хотя эти данные были получены среди мужчин 
более старшего возраста, возможно, дальнейшие 
научные разработки среди молодежи будут свиде-
тельствовать о начале формирования таких тен-
денций уже в студенческой среде. Возвращаясь к 
нашему микроисследованию, можно сказать, что, 
по крайней мере, ее составляющие – установка 
на коллективное общение и достаточно высокий 
уровень потребления алкоголя и никотина – уже 
присутствуют. 

Жизненные установки и ценности. Как было 
заявлено ранее, предметом рассмотрения в данной 
статье являются также и некоторые жизненные 
установки или ориентации молодых москвичей, 
в частности их понимание успеха и возможности 
его достижения. Прежде всего, обратимся к их 
социальному самочувствию (см. таблицу 5). 

Как видим, наши респонденты большей частью 
удовлетворены, как своей жизнью в целом, так 
и отдельными ее сторонами. Чувство неудовлет-
воренности у определенной части вызывает наи-
более эмоциональная и значимая в их возрасте 

Таблица 5
Вопрос: насколько вы удовлетворены в настоящее время следующими сторонами своей жизни? 

вполне 
удовлетворен(а)

частично 
удовлетворен(а)

не 
удовлетворен(а)

затрудняюсь  
ответить

своей жизнью в целом 54% 42% 3% 1%
своим материальным 
положением 34% 52% 14% 0

своей учебой 46% 36% 10% 4% 
жилищными условиями 58% 30% 12% 0
перспективами карьеры 40% 35% 10% 15,00%
своим здоровьем 46% 39% 15% 0
возможностями для от-
дыха, развлечений 43% 41% 16% 0

общением с друзьями и 
близкими 75% 21% 3% 0

своей личной жизнью 45% 29% 20% 5% 
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сфера личной жизни (20%), затем следуют недо-
статок возможностей для отдыха и развлечений 
(16%), проблемы, связанные со здоровьем (15%) 
и материальным положением (14%). В целом сту-
денты довольно уверенно смотрят в будущее, 70% 
не находят пока особых оснований для серьезной 
тревоги [15]. Вообще это типичная картина для 
молодых возрастных групп, которые по результа-
там практически всех такого рода исследований, 
чувствуют себя более благополучно и отмечают 
больше позитивных перемен в окружающей жиз-
ни, чем старшее поколение [16].

Под жизненным успехом молодежь понима-
ет, прежде всего, удачно сложившуюся личную 
жизнь (73%), имея в виду крепкую здоровую 
семью (тоже 73%). Все это, в представлении 
молодых людей, должно сопровождаться успеш-
ной карьерой (64%) и высоким уровнем матери-
ального благосостояния (60%). Важное значение 
для них имеют также наличие большого числа 
друзей (53%) и «жизнь полная развлечений и 
веселья» (34%). Примерно равное количество их 
выбирает как поле для самореализации занятия, 
связанные с разными типами социальных связей 
и формами личной независимости – собственный 
бизнес (26%) и занятие любимым делом, когда 
приносимый им доход уже неважен (30%). Что 
удивительно, молодые москвичи, несмотря на та-
кое внимание к успешной карьере, не отличаются 
особым честолюбием, то есть «высокий пост и 
большое число людей в подчинении» выбрали 
как символ успеха только 7%, а «известность 
и признание со стороны окружающих» – 16%. 

Затем респондентам было предложено ответить 
на вопрос «Что, на ваш взгляд, в первую очередь 
необходимо для достижения успеха в жизни?», 
выбрав из предложенного перечня только один 
ответ. В следующем пункте возможности выбора 
расширялись, предполагая возможность несколь-
ких ответов из того же перечня. При повторном 
выборе эти установки подтвердились, и мы рас-
пределили их в порядке убывания (см. таблицу 6). 

Таким образом, наиболее эффективным сред-
ством в достижении жизненного успеха, в пред-
ставлении молодых москвичей, является наличие 
необходимых связей и знакомств [17]; далее двига-
телями успеха считаются такие личностные каче-
ства, как сильная воля и настойчивость, при этом 
хорошее образование практически уравновешива-
ется удачным стечением обстоятельств, а талант 
– высокой работоспособностью или деньгами. 

Эти результаты подтверждают выводы многих 
российских социологов о так называемой «рево-
люции притязаний», произошедшей в последние 
десятилетия и связанной с включением в рос-
сийское информационное пространство высоких 
стандартов западного общества в отношении 
уровня и качества жизни. При этом, как это не 
парадоксально, рост уровня притязаний сопро-
вождается ослаблением готовности к повышен-
ным нагрузкам и лишениям ради их достижения 
[18]. Такая тенденция уже была обозначена нами 
при анализе данных о профессиональном выбо-
ре студентов банковского колледжа. Изменение 
критериев социального успеха, на наш взгляд, 
отражается и на изменении отношения молодежи 
к образованию в направлении снижения его пре-
стижа. Так, по полученным результатам, хорошее 
образование вполне заменимо удачным стечением 
обстоятельств и, тем более, необходимыми свя-
зями. То есть ориентации на успешную карьеру 
и высокий уровень достатка, провозглашаемые 
нашими респондентами как некая далекая же-
ланная цель, пока в значительной мере носят 
пассивный характер. 

Заключение. Подводя итоги нашего исследо-
вания, следует отметить, что на формирование 
социально-политического портрета современной 
московской молодежи оказывают существенное 
влияние два основных «переходных» фактора. Во-
первых, переходная специфика самой возрастной 
группы, становление которой находится в ста-
дии незавершенности. Именно на молодежный 
возраст приходятся главные демографические 

Таблица 6
Вопрос: что, на ваш взгляд, необходимо для достижения успеха в жизни? (в процентах)

№ 
п/п Варианты ответов Выбор только одного  

варианта ответа
Выбор нескольких  
вариантов ответа

1. Иметь необходимые знакомства, связи 34% 72%

2. Обладать сильной волей,
Настойчивостью 30% 55%

3. Получить хорошее образование 9% 59%
4. Удачное стечение обстоятельств 7% 49%
5. Иметь талант 4% 39%
6. Много работать 3% 47%
7. Деньги 4% 39%
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и социальные события в жизненном цикле че-
ловека: получение образования, выбор будущей 
профессии, формирование основных ценностей и 
смысложизненных ориентиров. Во-вторых, пере-
ходность самого российского общества, то есть 
контекста социализации молодежи, характеризую-
щегося радикальной переоценкой ценностей, неяс-
ностью перспектив, нарушением преемственности 
в отношениях между поколениями, отсутствием 
четких и социально признанных способов реализа-
ции индивидуальных жизненных стратегий. В этой 
связи получившийся на основе нашего небольшо-
го исследования обобщенный портрет молодого 
москвича не отличается четкими графическими 
очертаниями, допуская подвижность его границ и 
оставляя возможности для дальнейших дорисовок. 

Характеризуя молодых москвичей в социаль-
ном плане, можно сказать, что доминирующей 
формой их социальной жизни на данный момент 
являются включенность в учебный процесс и ре-
гулярные контакты со сверстниками в досуговой 
сфере при невысокой степени вовлеченности в 
общественно-политические процессы. Им скорее 
свойственна аполитичность, чем выраженный ин-
терес к политике, а также низкий уровень ин-
ституционального доверия, которое строится на 
аффективно-эмоциональной основе и носит вы-
раженный персонализированный характер, когда 
политические пристрастия определяются симпати-
ями или антипатиями по отношению к конкретным 
представителям политических партий и движений, 
а не глубоким анализом политической ситуации. 

Молодые москвичи в меру религиозны, в меру 
любопытны и мобильны, они хорошо осведомлены 
о существующих молодежных организациях, и на-
ходясь в постоянном поиске, охотно примеряют их 
на себя и даже создают новые. У них уже сфор-
мировались довольно высокий уровень социаль-
ных притязаний и шкала ценностей, на вершине 
которых находится материальное благополучие, 
крепкая семья и успешная карьера. Поэтому их 
профессиональный выбор диктуется не столько 
стремлением к реализации своих внутренних ре-
сурсов и возможностей, сколько диктуется вы-
зывающей у них некоторую тревогу окружающей 
реальностью и утвердившимися представлениями 
о престиже. При этом выбранные ими критерии 
жизненного успеха не совсем согласуются с наме-
ченными путями его достижения и проявлениями 
социальной активности. Вместе с тем, сравни-
тельный анализ между «младшей» и «старшей» 
группами свидетельствует, что более критичный 
жизненный настрой последних сопровождается 
и более сознательными выборами в разных сфе-
рах, и более четкими представлениями о своих 
перспективах. 
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Данилко О.С. Молодь Москви та її соціально 
політичний портрет. – Стаття.

Анотація. Стаття присвячена дослідженню 
процесу формування соціально-політичного пор-
трету сучасної московської молоді. В роботі проа-
налізовані професійні орієнтації, політична участь, 
оцінка молоддю сучасної ситуації в російському 
суспільстві, а також описаний ступінь участі мо-
лоді в неформальних об’єднаннях. 

Ключові слова: молодь, соціалізація, життєва 
стратегія, молодіжні організації, ціннісні установки.

Danіlko E.S. Young Muscovіtes and theіr 
socіo-polіtіcal portraіt. – Artіcle.

Summary. The article is devoted to research of 
process of formation of social and political portrait 
of the modern Moscow youth. There are analysis 
of professional orientation, political participation, 
evaluation of the youth of the modern situation in 
the Russian society, and describes the degree of 
participation of youth in the informal associations 
in the article. 

Key words: youth, socialization, life strategy, 
youth-hope of the organization, values.
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бРИТАНСьКА пОЛІТИКА КОРОЛЕВИ ЄЛИЗАВЕТИ ТЮДОР  
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Піднесення Англії до рівня лідера світової полі-
тики розпочалось в другій половині XVI ст. Багато 
в чому воно зобов’язане вирішенню англійською 
королевою Єлизаветою Тюдор (1558 – 1603)  
складних питань міжбританських відносин, вірні-
ше, зниження рівню їх впливу на внутрішню та 
зовнішню політику країни.

Друга половина 1560-х рр. британської історії 
знаменна подіями, пов’язаними із долею шотланд-
ської королеви Марії Стюарт, які врешті-решт 
привели її до ешафоту. Драматизм особистості, 
підкріплений літературними талантами письмен-
ників наступних століть, що донесли історичну 
колізію до широкого читача, залишив у затінку 
загальну динаміку політичного розвитку Англії 
більш ніж п’яти років.

В історичній літературі англо-ірландські від-
носини характеризують в світі, головним чином, 
релігійних розбіжностей, або, як це було прита-
манно радянській історіографії, антиколоніальної 
боротьби ірландського народу. Англо-шотланд-
ські відносини вимальовувались як зіткнення 
двох жінок-королев, як боротьба двох тенденцій 
державного управління. Автор цієї статті в попе-
редніх роботах намагався показати взаємозв’язок 
подій в усіх трьох частинах Британських  
островів [1]. 

Політичний простір островів був поділений між 
трьома коронами: англійською, ірландською та 
шотландською. В 40-х рр. XVI ст. ірландська ко-
рона дісталась королю Англії Генріху VIII Тюдор, 
потім перейшла у спадок до королеви Єлизавети. 
В перші роки її правління ситуація в Ірландії ви-
значалась новою релігійною політикою Лондону, 
пов’язаною із скасуванням католицьких заходів 

часів королеви Марії Тюдор та зростанням со-
ціальної напруги.

Новий етап в ірландській політиці Єлизавети 
позначився з 1566 р. По-перше, він був пов’язаний 
з активізацією виступів О’Нейла [2], одного із 
найзначніших кланових вождів ірландської про-
вінції Ольстер, що вже в 1559 – 1562 рр. актив-
но боровся із англійцями. По-друге, англійська 
адміністрація Ірландії зажадала від Лондона 
впровадження рішучих дій для «втихомирення» 
Ольстера. У зв’язку із цим, ірландське питання 
обговорювалось на засіданнях англійського пар-
ламенту 1566 р. [3]. По-третє, і це було ледве не 
головним, після довгих років напруги виникла 
розрядка у міжнародних відносинах, сформува-
лись сприятливі зовнішньополітичні умови для 
вирішення ірландського питання. Це призвело до 
того, що, з одного боку, Лондон зміг зосередити 
увагу на подіях в Ірландії, а з другого – невдали-
ми виявились спроби О’Нейла знайти підтримку 
за кордоном. 

Останнє стало актуальним, бо якраз тоді 
О’Нейл спробував згуртувати внутрішні та зо-
внішні сили для боротьби з англійцями. Певні 
сподівання прибічники О’Нейла покладали на до-
помогу Іспанії, Франції, Шотландії та Ватикану.  
Проте, контакти О’Нейла з іспанським посоль-
ством в Лондоні у 1563 – 1564 рр. не дало ре-
зультатів [4]. Більш серйозне занепокоєння ан-
глійців викликали звернення О’Нейла у 1566 р. 
до шотландської королеви Марії Стюарт, якій він 
пропонував корону Ірландії, а також до французь-
кого короля Карла IХ з проханням підтримати це 
клопотання і надіслати до Ірландії значні військові 
загони. У разі виконання французами останнього 
побажання, О’Нейл погоджувався на прийняття 
верховенства Карла IХ. Ці ж пропозиції містились 
і в листах до кардиналів Лорена і Гіза [5]. Але 
Марія була надто обтяжена власними справами 
і сама зверталась за допомогою до Іспанії, а у 
Франції в 1565 р. тільки закінчилась перша гро-
мадянська війна. До того ж королівський уряд 
Франції взяв курс на спільні з Англією зусилля 
по стабілізації становища в Шотландії [6]. Тому 
ризикувати стосунками з Англією заради непевних 
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перспектив у Ірландії, в Парижі не збирались. Не 
зміг підтримати ірландців і Ватикан. Пій IV спро-
мігся лише заохотити «принца Ольстера» (такий 
титул надав О’Нейлу Папа Римський) за його 
прихильність до католицької церкви [7]. 

Така загрозлива ситуація спонукала Єлизавету 
у 1566 р. до рішучих заходів щодо Ірландії. Влітку 
на острів прибув новий намісник сер Генрі Сідні 
з військовим поповненням. Втім більш результа-
тивним виявився метод таємної дипломатії. Вже в 
ході наступної експедиції О’Нейл зазнав поразки, 
а потім й загинув влітку 1567 р. [8], що й при-
вело до замирення ірландців на півночі острова.

Настання спокою в Ірландії співпало у часі з 
відреченням Марії від корони Шотландії в липні 
1567 р. За умов певної стабілізації відносин у 
британській політичній системі у 1567 – 1568 рр., 
у зовнішній політиці Єлизавети на перший план 
поступово висувалась континентальна політика. 
Тревогу, насамперед, викликала поява іспанської 
армії герцога Альби в Нідерландах, що відтіснило 
на задній план шотландські та ірландські події.

Та невдовзі, на Британських островах з 1569 р.  
розпочався новий виток розгортання політичної 
напруги. На цей раз більший європейський розго-
лос мали переважно ірландські, а не шотландські 
справи, бо втеча Марії Стюарт у травні 1568 р. до 
Англії змінила і становище Марії, і роль Шотландії 
в європейській дипломатії. З цієї миті їх шляхи 
поступово відходять один від одного: Марія при-
пиняє персоніфікувати Шотландію, а доля самої 
країни вже уособлюється в її сині Джеймсі VI.  
Власне, справа Марії поступово стає більш ан-
глійською і європейською, ніж шотландською.

Поява Марії в Англії поставило перед урядом 
питання щодо її подальшої долі. Певним чином 
вона вирішувалась на конференції, де розглядалась 
участь Марії у вбивстві її чоловіка Г. Дарнлі. Така 
форма гарантувала англійцям призначення вигід-
ного для них вироку. В Таємній раді дебатувались 
декілька варіантів розв’язання справи: реставрація 
під жорстким контролем влади Марії; встановлен-
ня спільного правління Марії та її сина Джеймса 
VI при збереженні до повноліття короля вже іс-
нуючого регентства; визнання законності коронації 
Джеймса VI і регентського режиму, тобто відсто-
ронення Марії взагалі від влади. Англійські доку-
менти свідчать, що у вересні – листопаді 1568 р.  
вибір між спільним правлінням Марії та Джейм-
са чи визнанням виключно влади Джеймса VI  
остаточно ще не був зроблений. Однак в жовтні 
з’явились ознаки зміщення англійських акцентів 
у бік компромісного варіанту, тобто на користь 
спільного правління [9]. Але цього не бажала 
шотландська знать, яка під прикриттям регент-
ства фактично захопила владу. Не випадковою 

виглядає поява «листів зі скриньки», офіційно 
представлених в грудні шотландською делегаці-
єю. Це внесло певний злам у настрої англійської 
сторони і у хід всього процесу: наприкінці 1568 р.  
англійці вирішили відмовитись від прийняття 
остаточного рішення і взагалі припинити роз-
гляд справи.

10 січня 1569 р. У. Сесіль оголосив вердикт ко-
ролеви Англії, яким відкидались як звинувачення 
шотландських протестантських лордів королеви 
Марії, так і її звинувачення проти опозиціонерів. 
У виграші опинився тільки регентський уряд Шот-
ландії: він отримав від Лондона позику у 5 тисяч 
фунтів стерлінгів тоді, коли Марія потрапила «у 
почесне затворництво». Про небезпеку надання 
колишній королеві права вільно покинути Англію 
свідчать документи папської курії. В червні 1568 р.  
папський нунцій у Франції єпископ Кенеда писав 
папському нунцію в Іспанії архієпископу Росса-
но, що в разі переїзду шотландської королеви 
до Франції зберігається надія на повернення, з 
допомогою французької корони, Шотландії до ка-
толицизму. Якщо ж Марія залишиться в Англії, 
то ці сподівання зведуться до мінімуму. Тому, з 
його точки зору, найвірогідніша поведінка Лондо-
на полягала у затриманні шотландської королеви 
в Англії. Подібні міркування висловив у листі до 
Філіппа II вже і сам архієпископ Россано [10].

Це рішення влаштовувало керівні кола як Ан-
глії, так й Шотландії. Фактично він означав ви-
знання Лондоном переходу шотландської корони 
до Джеймса VI, а реальної влади – до регента 
Меррея. Вважається, що цей компроміс не вла-
штовував тільки Марію Стюарт та її партію у 
Шотландії. Враховуючи, що їй не винесли вироку 
у вбивстві чоловіка, Марію фактично звільнили 
від звинувачення [11]. Це дозволило їй вже на 
початку 1569 р. надати широкі повноваження 
своїм прибічникам серед шотландських лордів і 
розпочати боротьбу за владу в Шотландії [12]. 
Країна знову опинилась на порозі громадянської  
війни.

Якщо в Шотландії події розгортались у спри-
ятливому для Лондону напрямку, то на заході 
Британських островів, у Ірландії, ситуація для 
англійців загострилась. На межі 60-70-х рр.  
XVI ст. співпали декілька факторів, які спри-
чинили широкомасштабне визвольне повстання 
1569-1583 рр. в південній провінції Манстер. По-
перше, розв’язавши руки в Шотландії, англійці 
поширили наступальні акції в Ірландії. По-друге, 
загострилася боротьба в Манстері між клановими 
вождями Батлерами, графами Ормондами і Дже-
ралдинами, графами Десмондами [13]. По-третє, 
значно більшу роль у боротьби проти англійців 
відіграла католицька церква [14]. Цього разу і 
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Рим, і Мадрид, хоча й не координували свої зу-
силля, діяли в одному напрямку. 

Важливою могла бути позиція Іспанії, однак Фі-
ліпп II головну увагу приділяв Середземномор’ю, 
де продовжувалась війна з турками, та суто вну-
трішнім іспанським справам, пов’язаним із по-
встанням морисків. Внаслідок цього, Філіпп II 
відмовився від наступальної тактики в Ірландії 
і обмежився методами таємної дипломатії. Су-
часники тих подій, як скажімо Ф. Сідні, не мали 
сумніву, що сусідні держави просто неспроможні 
втрутитись в ірландські справи зважаючи на свої 
внутрішні ускладнення [15]. Тому майже до кінця 
1570-х рр. ірландське повстання розвивалось, хоча 
й за підтримки папського Риму, але без прямого 
іноземного втручання.

Визвольний рух ірландців активізувався піс-
ля надходження повідомлень про події Варфоло-
меївської ночі. Католицькі священники і монахи 
провели спеціальні збори, а потім розійшлися по 
графствах країни, щоб підняти народ на боротьбу 
з англійцями. Із Манстера заворушення переки-
нулись на Коннот і прикордонні райони Пеля. 
Призначений у 1570 р. лорд-президент Манстера 
Джон Перрот, маючи всього 700 солдатів, довгий 
час не міг нічого вдіяти проти ірландців. Тільки у 
1573 р. йому вдалося розбити ірландців і Д. Фіц-
моріс виїхав на континет [16]. На декілька років 
Ірландія припинила відволікати увагу Лондона 
від інших подій.

В кінці 1570-х рр. сприятливо для Англії скла-
далось «шотландське питання». За текстом «Ко-
роткої пам’ятки про стан справ королівства», яку 
склав У. Сесіль, головний радник королеви на 
початку 1569 р., Шотландії на той час приділя-
лось мало уваги. Одною фразою зазначалось, що 
шотландський режим потребує підтримки. Однак 
У. Сесіль вважав вкрай небажаним можливий 
шлюбний союз Марії з представником будь-якої 
ворожої династії [17].

Шлюбне майбуття Марії все ще турбувало 
всіх, хто так чи інакше опинився причетним до 
її справи. У власне британському просторі воно 
перестало відігравати роль політикоформуючо-
го чинника. Можливо, останнім сплеском заці-
кавленості У. Сесіля у вигідному для Лондона 
шотландському шлюбі стала історія висунення 
в претенденти на руку Марії Стюарт герцога 
Норфолка. Джерела не дозволяють однозначно 
відповісти на запитання, хто стояв за всім цим: 
чи то герцог Норфолк і граф Лестер намагались 
у такий спосіб зміцнити позиції у боротьбі з У. 
Сесілем, чи то останній прагнув дискредитувати 
герцога Норфолка в очах Єлизавети [18]. 

Північне повстання кінця 1569 р. виявило 
зв’язок між суто внутрішніми англійськими та 

шотландськими і, меншою мірою, ірландськими 
подіями. Консолідація сил, що після заклику Марії 
відбувалась на початку 1569 р., помітно сприяла 
активізації католицьких феодалів і населення пів-
нічних графств Англії. Однак об’єднання англійців 
і шотландців не відбулось. Більшу зацікавленість 
в англійських подіях виявили шотландські про-
тестанти. Граф Меррей запропонував війська для 
придушення повстання і, головне, оголосив стан 
військової готовності у прикордонних районах, 
що схвально зустріли в Англії [19]. Шотландці 
доклали чимало зусиль для розшуку, арешту та 
видачі Лондону бунтівних католицьких лордів Ан-
глії, які знайшли притулок у Шотландії.

Наступні два роки стали визначальними у 
формуванні шотландської політики Лондона. 
Воно розгорталось під впливом трьох чинників: 
переговорів в Англії 1570-1571 рр. стосовно долі 
Марії Стюарт; змін у зовнішній політиці Англії, 
насамперед покращення відносин з Францією в 
1571-1572 рр.; ускладнень в Ірландії.

У переговорах відносно Марії брали участь 
представники Англії та Шотландії, прибічники 
як королеви, так і її сина. На цей раз англійці 
більш чітко визначились із власною позицією, ви-
магаючи визнання короля Джеймса VI [20]. Цим 
самим, вони йшли на стабілізацію становища в 
Шотландії з опорою на контрольований регент-
ський режим, щоб у такий спосіб нормалізувати 
англо-шотландські відносини та продемонструвати 
Франції та Іспанії свої зусилля по розв’язанню 
шотландської проблеми.

Стримуючим чинником для Лондона, як і рані-
ше, залишалась позиція Франції. Однак складнощі 
життя країни призвели до зниження її активності 
в Шотландії навіть після закінчення у 1570 р. гро-
мадянської війни і підписання Сен-Жерменського 
миру. Вплив ірландського фактору на шотландську 
політику Лондона зовні здавався малопомітним, 
але, враховуючи, що англійцям доводилось про-
довжувати боротьбу із загонами Д. Фіцморіса, 
уряд був змушений приділяти Шотландії уваги 
менше, ніж того вимагала ситуація. 

Значною віхою в розвитку британської і осо-
бливо шотландської політики Англії став Блуась-
кий договір. Він ліквідував «шотландський вузол» 
у відносинах між Англією і Францією на користь 
першої. Фактично, Единбург потрапляв у сферу 
впливу Англії. Виключались і спроби французь-
кого втручання в ірландські справи на боці її 
кланових вождів. Втихомирення в англійському 
варіанті Шотландії та Ірландії сприяло закріплен-
ню за Англією статусу домінанти Британських 
островів у європейському міжнародному полі.

Проте, скористатись перевагами угоди одразу 
після її підписання англійці не могли, а тому й не 
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форсували подій, оскільки на черзі стояло вре-
гулювання англо-іспанських відносин. У Лондоні 
розуміли всю небезпеку прямого втручання у вну-
трішнє життя північного сусіда. На переговорах, 
які проходили наприкінці 1571 р. у місті Беріку 
між англійцями та шотландцями, з‘ясувалось, на-
скільки непримиренними були підходи сторін до 
питання врегулювання і наскільки далекими вони 
були від компромісу [21]. Знадобився шок Варфо-
ломіївської ночі, щоб антирегентські сили зрозу-
міли всю безнадійність сподівань на французьку 
допомогу. Напередодні кривавих подій у Франції 
У. Мейтленд вже цілком пророцькі висловився: 
«У Франції дружби ми не знайшли» [22]. Так 
само марними виявились спроби самої Марії та 
її прибічників добитись підтримки з боку Іспанії. 
Філіпп II не виявив особливої зацікавленості у 
шотландській справі й обмежився наданням опо-
зиційним силам незначних грошових сум і партії 
зброї [23].

Тиск зовнішньополітичних чинників, так само 
як і розкол опозиційних сил і зростання проанглій-
ських симпатій, сприяли посиленню регентського 
режиму, що, в свою чергу, створювало умови 
для безпосереднього втручання в шотландські 
справи. В березні 1573 р. розпочалась підготовка 
до шотландської експедиції, а в середині квітня 
англійські війська оточили замок Единбурга. На 
цей раз, у порівнянні з подіями 1559-1560 рр., 
Франція, а тим більш, Іспанія офіційно ніяк не 
прореагували. В Шотландії утвердився регент-
ський режим графа Мортона, який прислухався 
до порад, що йшли з Лондону.

1572-1573 рр. виявились переломними в полі-
тиці Англії на Британських островах. Єлизавета 
як королева Ірландії проводила жорсткий курс на 
підкорення ірландських кланових вождів, які не 
бажали визнавати її владу. Дефіцит у 380 тисяч 
фунтів стерлінгів завдала ірландська політика за 
1558-1572 рр. [24], що пояснюється майже без-
перервною боротьбою ірландців проти англійсько-
го наступу. Ресурсів, в першу чергу військових 
і фінансових, для реалізації планів англійської 
корони завжди не вистачало. Не останню роль 
у неспроможності англійського уряду приділяти 
відповідну увагу ірландським подіям відігравали 
також обставини міжнародного порядку. Надзви-
чайно тісним був зв’язок ірландської політики 
з шотландським і французьким курсом Англії. 
Першій, порівняно з іншими напрямами політики, 
в 1560-ті – на початку 1570-х рр. завжди відводи-
лось другорядне значення. Навпаки, шотландська 
і французька політика королівського уряду Єли-
завети залишалась в цей період приоритетною. 

«Новий курс» у вигляді «дипломатичної рево-
люції» [25] знайшов найбільш яскраве втілення 

у стосунках Англії з Францією і став гарантом 
змін у взаєминах між Лондоном і Единбургом. 
1572 – 1573 рр. підвели підсумок розвитку англо-
шотландських взаємин після Като-Камбрезійсько-
го миру. Відносини двох держав еволюціонували 
від рівноправних до стану політичної залежності 
Шотландії від Англії у формі союзу. Внаслідок 
цього біполярна структура міжнародних відносин 
на Британських островах перетворилась на одно-
полярну. Шотландія визнала фактичну гегемонію 
Англії, навіть право Лондона корегувати її зовніш-
ньополітичний курс. Покращення для Англії си-
туації на півночі Британських островів дозволило 
Таємній раді Єлизавети зосередити сили в Ірландії 
і розгромити Д. Фіцморіса. Сподівання англій-
ських урядовців на замирення Ірландії спонукали 
їх звільнити з англійської в‘язниці й повернути на 
батьківщину графа Д. Десмонда та його брата, 
які в травні 1573 р. визнали владу Єлизавети. 

Ірландські і шотландські події наочно засвід-
чили переваги «нового курсу». Те, чого Лондон 
прагнув впродовж багатьох років – нейтралізації 
Шотландії та замирення Ірландії – вдалося досяг-
ти мінімальними зусиллями і в мінімальні строки. 
Боротьба за визнання корон Англії та Ірландії за 
Єлизаветою фактично завершилась. Зі свого боку, 
Єлизавета погодилась з переходом шотландської 
корони до Джеймса VI. Всі ці обставини міжна-
родної політики на західній периферії європейсько-
го політичного простору свідчать про значущість 
для Лондона відокремленої британської політики.  
В результаті перерозподілу сил в острівній ре-
гіональній системі, функції центру перейшли до 
Англії, а Шотландія опинилась витісненою на 
другорядну позицію. Не менш важливим став і 
факт визнання європейськими країнами входження 
Шотландії до сфери пріоритетних інтересів Ан-
глії. В результаті англійські політики отримали 
можливість для проведення більш активного і 
цілеспрямованого зовнішньополітичного курсу на 
інших напрямах.
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Аннотация. В статье анализируется взаимос-
вязь шотландской политики Англии и «ирландско-
го вопроса» в годы правления королевы Елизаве-
ты (1558 – 1603), показано влияние британской 
политики на внешнеполитический курс страны.
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ЗАпРОВАДЖЕННЯ ЗАКОНОДАВЧОЇ ДЕРЖАВНОЇ РАДИ 
РОСІЙСьКОЇ ІМпЕРІЇ У ДОРАДЯНСьКІЙ ІСТОРІОГРАФІЇ

Анотація. У статті досліджуються особливості 
публікацій дорадянської доби стосовно проблем 
оновлення у 1906 р. Державної ради Російської 
імперії, тобто перетворення цієї суто абсолютист-
ської дорадчої установи на законодавчу верхню 
палату народного представництва.

Ключові слова: абсолютна монархія, Державна 
рада, законодавча палата, народне представни-
цтво. 

Актуальність порушеної проблеми обумовлю-
ється ступенем висвітлення і особливостей її іс-
торіографії, важливості у розвитку державності 
Російської імперії початку ХХ ст. та історичного 
уроку, що випливає з досліджуваного феноме-
ну. Сутність самої законодавчої Державної ради  
1906-1917 рр. та особливостей її запровадження, 
не зважаючи на їх значення у вивченні історії Росії 
означеної доби, не виявились предметом комп-
лексного дослідження радянськими істориками. 
Не менш важливим постає і питання про те, як 
дивились представники еліти Російської імперії 
на сутність та необхідність існування верхньої 
палати народного представництва. Мета статті 
– виявити особливості публікацій, що тією чи 
іншою мірою торкалися процесу запровадження 
законодавчої Державної ради Російської імперії у 
1906 р. Головне завдання пов’язане з детальним 
аналізом та узагальненням характеру праць щодо 
перетворення дорадчої Державної ради Російської 
імперії 1801-1905 рр. на законодавчу верхню па-
лату народного представництва 1906-1917 рр.

Часткове вивчення сутності реформування 
Державної ради та оновлення Основних дер-
жавних законів 1906 р. [10; 13; 19] розпочало-
ся відразу ж після здійснення цих перетворень.  
У цей час з’являються газетні статті оглядово-
го характеру, авторами яких були представники 
російської ліберальної інтелігенції – П.П. Пусто-
рослєв («Державні злочини стосовно Державної 
Думи») [16], М.І. Лазаревський («Конституція 
20-го лютого»; «Друге запровадження Держав-
ної Думи. Реформа Державної ради») [8; 7],  
В.І. Сергєєвич («Загальне виборче право») [17]. 

В них робилися спроби наскоком визначити за-
гальну сутність, глибину та масштаби рефор-
мування державного устрою Російської імперії. 
Особливістю цих праць була їх спрямованість на 
Державну думу, а також на загальнотеоретичні 
проблеми парламентаризму. Спеціально ж при-
свячені перетворенню дорадчої Державної ради 
на законодавчу публікації майже не зустрічалися, 
за винятком таких же невеликих газетних статей 
(М. Лазаревський «Реформа Державної Ради») [7]. 
Так, Л.П. Пусторослєв побіжно торкався статусу 
оновленої Держаної ради у присвяченій зовсім 
іншій проблемі статті «Державні злочини сто-
совно Державної думи» [16]. М.І. Лазаревський 
мимохідь згадував оновлення Державної ради у 
двох присвячених Думі статтях – «Конституція 
20 лютого» та «Друге запровадження Державної 
Думи» [8; 7]. Зокрема, він висловлював думку, 
що октройовані основоположні законодавчі акти 
взагалі не могли запровадити скільки-небудь демо-
кратичної системи державного управління. «Було 
б наївністю сподіватися – підкреслював автор, – 
що наш уряд, однаково чужий і теорії і практиці 
конституційного способу управління, міг би в тиші 
своїх канцелярій за допомогою своїх звичайних 
бюрократичних засобів опрацювати цілком задо-
вільний конституційний акт» [7]. Правознавець 
вважав, що обмеженість октройованого законо-
давства лише загострюватиме ситуацію в країні. 
«Навпаки, – звертав він увагу, – ці акти перепо-
внені положеннями, які на кожному кроці загро-
жують конфліктами між урядом та суспільством, 
які загрожують звести нанівець подальшу мирну 
роботу» [7]. Характеризуючи оновлені Основні 
державні закони та запровадження Державної 
думи і Державної ради, професор-правознавець 
вбачав потворність у новій системі державності. 
«Ми тепер маємо самодержавство без змісту і 
конституцію без назви, – доходив він висновку, 
– одна ненормальність логічно доповнює іншу»  
[7, 665]. М.І. Лазаревський вбачав причину май-
бутніх конфліктів і в запровадженні обов’язкової 
присяги депутатів обох палат народного пред-
ставництва «перед Всемогутнім Богом» зберігати 
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«вірність Самодержцеві Всеросійському» [7,665]. 
Вчений називав «боягузливим» і зайвим застере-
ження, що ініціатива стосовно оновлення Осно-
вних державних законів належить виключно мо-
нархові, оскільки без його затвердження будь-яка 
постанова палат не могла перетворитися на закон. 
«Настільки мізерно поставлені права Державної 
думи та Державної ради в царині законодавчої 
ініціативи, – констатував автор, – маніфест 20-го 
лютого зумів ще применшити, вилучивши з цієї 
ініціативи Основні Закони, почин оновлення яких 
цілковито залишено за урядом» [7, 669].

Побіжно згадувалася верхня палата народ-
ного представництва у статтях В.І. Сергєєвича 
«Загальне виборче право» [17], К.М. Соколова 
«Етюди про парламентаризм» [18], М.І. Палієнка 
«Правова держава та конституціоналізм» [15], 
а дещо пізніше – В.М. Гессена «27 квітня 1906 
– 27 квітня 1916 рр.» [2], К.М. Соколова «Роль 
верхньої палати у системі парламентаризму», в 
якій він звертав увагу на те, що і в конститу-
ційних монархіях, і в республіках верхні палати 
утворюються на менш демократичних підвалинах, 
ніж нижні палати [18, 111]. На його думку, саме 
ці обставини, безсумнівно, відчутно ускладнюють 
державну організацію, підвищують можливість та 
вірогідність тертя, зіткнень і конфліктів [18, 111]. 
В.М. Соколов зазначав, що «роль верхньої пала-
ти в країнах зі сталим парламентським устроєм 
характеризується в решті решт відсутністю у неї 
права безпосереднього впливу на його особовий 
склад, а також тенденцією до обмеження її за-
конодавчих прав у розумінні забезпечення пере-
ваги нижньої палати» [18, 112]. К.М. Соколов 
доходив і того висновку, що «більше чи менше 
обмеження законодавчих прав верхньої палати 
настає у свою чергу природно і неминуче за по-
дальшого розвитку парламентського ладу, оскіль-
ки без нього довге і повне послідовне втілення в 
життя цього принципу є неймовірним» [18, с. 113]. 
Окремо слід відзначити вже згадувану статтю  
М.І. Лазаревського «Реформа Державної ради» [7].  
Її автор наголошував, що сутністю реформування 
Державної ради було її перетворення «з установи 
виключно коронного складу і до того ж з установи 
з дорадчим голосом на установу, яка поповню-
ється виборними членами від цілої низки курій 
і набуває вирішального голосу у тому ж сенсі, 
що й оновлена Державна Дума: жоден закон не 
отримає подальшого руху, коли його відхилила 
Державна Рада» [7, 857]. У статті зазначалися 
також «істотні зміни і у внутрішній організації 
Державної Ради», констатувався розподіл дер-
жавних радників на призначуваних та обираних, 
характеризувалися виборчі курії та соціальний 
статус членів палати [7, 858-865].

Другою характерною особливістю означених 
праць була їх надмірна заідеологізованість, тен-
денційність, однобічність та упередженість в 
оцінках та висновках. Цьому сприяли умови, у 
яких авторам доводилося їх писати. Революційна 
напруженість в країні, світова війна, особливості 
формування та елітарність особового складу не 
сприяли виникненню інтересу до верхньої палати 
з боку професійних істориків. Зміна у 1906 р. 
характеру Державної ради – дорадчого на зако-
нодавчий – викликала не дослідження її сутності, 
а різносторонню критику її недоліків з боку лі-
беральних істориків і особливо правознавців, які 
частково були депутатами Державної думи. Саме 
тому і спостерігався ухил їхньої уваги у бік Дер-
жавної думи, а Державна рада згадувалася ніби 
між іншим. Більш того, думські, як і позапарла-
ментські ліберали, особливо кадети, вже з 1906 р.  
переслідували програмну мету – скасування 
верхньої палати, як середовища реакційних сил, 
що гальмувало законотворчу діяльність Держав-
ної думи. Так, М.І. Лазаревський на закінчення 
згаданої вище статті «Реформа Державної ради» 
констатував: «легко собі уявити, чим би обер-
нулося наше законодавство, коли б Державній 
раді у тому вигляді, у якому її створено законами  
20-го лютого, судилося проіснувати скільки-не-
будь тривалий час» [7, 865]. А це обумовлювало, 
з одного боку, тенденційність у висвітленні сут-
ності Державної ради, а з іншого – відсутність 
справжнього інтересу до цієї установи.

Органічно пов’язаним з реформуванням Дер-
жавної ради виявилось і оновлення Основних 
державних законів. Однак автори, які його зачі-
пали певною мірою, увагу звертали перш за все 
на те, чим відрізнявся новий державний устрій 
від абсолютизму. Державна ж рада, як і у по-
передніх працях, згадувалася у якості ілюстра-
тивного додатку. В.М. Гессен у статті «Чотири 
редакції» досліджував процес оновлення Основ-
них державних законів, а разом з тим і повно-
важень Державної ради [4, 1321]. Він доходив 
висновку, що з кожним з чотирьох послідовних 
етапів, протягом яких розглядався проект но-
вої редакції Основних державних законів, права 
монарха розширювались за рахунок звуження 
повноважень палат народного представництва  
[4, 1331]. Оновлення Основних державних законів 
побіжно торкалися у загальних працях вчені-пра-
вознавці ліберального спрямування Б.Е. Нольде 
(«Нариси російського державного права») [12], 
М.І. Лазаревський («Лекції з російського держав-
ного права»), [9], С.О. Котляревський («Юридичні 
передумови російських Основних законів») [6], 
М.І. Палієнко («Основні закони і форма правління  
в Росії») [14]. 
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Погляди правознавців на сутність та зна-
чення запровадження верхньої палати не були 
тотожними. Так М.І. Палієнко [14, 70-71] та  
С.О. Котляревський [6, 98-99] вбачали у двопа-
латному народному представництві конституційну 
монархію. Разом з тим, С.О. Котляревський за-
значав, що російська Державна рада виявилась 
суттєво обмеженою у своїх законодавчих, бюджет-
них та контрольних повноваженнях, у порівнянні 
з верхніми палатами зарубіжних конституційних 
монархій [6, 217]. В.М. Гессен вважав не досить 
важливою проблемою сутність повноважень ро-
сійської Державної ради, оскільки, на його думку, 
верхня палата взагалі у законодавчому процесі 
приречена на близьку смерть [3]. Слід зауважи-
ти, що вчений був членом центрального комітету 
кадетської партії і, вочевидь, брав участь у ви-
значенні стратегії партії стосовно верхньої палати 
російського народного представництва.

Про сутність реформування Державної ради 
та оновлення Основних державних законів зга-
дував у своїх спогадах і С.Ю. Вітте, який доклав 
до цих перетворень значних зусиль. Він відверто 
писав, що Державна рада задумувалась як проти-
вага Державній думі: «Якщо вона вирішить щось 
невідповідне, то для цього і проектовано другу 
палату – Державну Раду, щоб недомислу чи за-
хоплення не пропустити... За наявності Державної 
Ради не складає небезпеки і захоплення Думи, 
адже вона завжди може ці захоплення зупинити. 
Для цього й існують вищі палати» [1]. Відверто 
писав С.Ю. Вітте і про свою ініціативу видання 
оновлених Основних державних законів до скли-
кання Державної думи, яка, на його переконання, 
«перетвориться на законодавчі збори, що викличе 
необхідність застосування військової сили і що 
внаслідок цього новий лад загине... Тому я сто-
яв за необхідність видання основних законів до 
Думи» [1, 237]. 

Не приховував С.Ю. Вітте і того, що саме за 
його наполяганням остаточний текст Основних 
державних законів виявився менше демокра-
тичним, ніж у початкових редакціях щодо об-
меження повноважень монарха. Автор спогадів 
підкреслював, що коли б він цього не добився, то 
монарх «обмежив би свою владу не тільки ниж-
че влади Мікадо Японської Імперії, але й нижче 
влади французького, у деякому відношенні навіть 
швейцарського президента республіки. З такими 
основними законами Державу з її урядом було б 
політично кастровано під ударами неврівноваже-
них людей, якими виявилися у переважній біль-
шості депутати перших Державних Дум» [1, 240]. 
Реформатор говорив і про мотиви своєї позиції у 
вирішенні означеного питання. «Я й зараз пере-
конаний у тому, – продовжував він свою думку, 

– що завдяки моєму твердому наполяганню на 
ухвалі цих законів і саме у їх нинішній редакції ми 
уникнули скасування Думи і 17 жовтня, і закони 
ці зберегли за Государем щонайширші верховні і 
державні права, інакше говорячи, вони запровади-
ли конституцію, але конституцію консервативну 
і без парламентаризму» [1, 245]. 

Продовжуючи цю думку, П.М. Мілюков писав, 
що завдяки збереженню надзвичайно широких 
повноважень монарха Дума виявилась «затисну-
тою у лещата прерогативами «самодержавної» 
влади, квітневими Основними законами 1906 року,  
«пробкою» Державної ради, що перетворила-
ся на «кладовище» думського законодавства» 
[11]. Однак державний радник М.М. Ковалев-
ський, який стояв на одних партійних позиціях з  
П.М. Мілюковим, з твердженнями останнього не 
погоджувався. «Історія III-ї Думи майже багатіша 
нездійсненними сподіваннями, ніж проведеними 
реформами. – писав він з цього приводу – Ка-
жуть: провина лежить на Державній раді. Розгля-
немо ж це звинувачення. Воно відштовхується від 
того припущення, що Рада свідомо прагне галь-
мувати законодавчу роботу Думи. Моє п’ятирічне 
перебування у її середовищі не дозволяє мені 
підтримати ці чутки» [5]. 

Таким чином, аналіз наявної літератури сто-
совно порушеної у статті проблеми показує від-
сутність спроб її комплексного вирішення. Пред-
ставники історичної науки ще не встигли звернути 
увагу на запровадження законодавчої Державної 
ради. Тим же публікаціям, що виходили друком у 
1906-1917 роках, були властиві фрагментарність, 
відсутність системності в охопленні проблеми. Усі 
вони виявились безпосереднім відгуком вчених-
правознавців на події, носили публіцистично-дис-
кусійний характер з яскраво вираженим ухилом 
у бік правознавчого теоретизування навкруги 
тонкощів юриспруденції. Автори публікацій де-
монстрували різні, часом суперечливі, протилежні 
погляди на те чи інше питання. Оскільки вони 
належали, у своїй більшості, до кадетської партії, 
яка вже у 1906 р. висунула програмну вимогу 
скасування верхньої палати як зосередження ре-
акційних сил, не виключено, що їхнім поглядам 
була властива певна тенденційність, партійний 
вплив на їхні позиції. Має певне значення і те, 
що переважна більшість публікацій присвячува-
лась саме Державній думі, депутатами якої були 
їхні автори. Державна ж рада згадувалась в них 
лише побіжно.
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Аннотация. В статье исследуются особенности 
публикаций досоветского периода относительно 
проблем обновления в 1906 г. Государственного 
совета Российской империи, то есть трансформа-
ции этого полностью абсолютистского законосо-
вещательного органа в законодательную верхнюю 
палату народного представительства.
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народное представительство. 

Zіnchenko O. The іnstіtutіon of the legіslatіve 
state advіce to Russіan empіre іn the before 
Sovіet hіstorіographіes. – Artіcle.

Summary. In article features of publications 
of the period 1906-1917 concerning problems of 
updating in 1906 of the State council of Russian 
empire are investigated, that is transformations 
of this pure absolutist consultative establishment 
in the legislative upper chamber of national 
representation.

Key words: absolute monarchy, State council, 
legislative chamber, national representation.
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МИхАЙЛО СЛАбЧЕНКО У 1917-1920 рр.:  
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Книзі «Центральные учреждения Украины»
 я надаю більшого значення, ніж усій своїй громадській діяльності

Михайло Слабченко

Анотація. Статтю присвячено фрагменту 
життя відомого українського історика Михайла 
Слабченко у період буремних подій 1917-1920 рр. 
Основну увагу зосереджено на з’ясуванні взаємин 
і співпраці М. Слабченка з різноманітними по-
літичними режимами, що багато разів впродовж 
кількох років змінювали один одного. Доводиться 
теза, що як учасник українського національного 
руху і прихильник лівих суспільно-політичних по-
глядів найактивніше він співпрацював з Україн-
ської народною республікою, а найменше – з де-
нікінською адміністрацією. Ідеологія гетьманської 
держави не влаштовувала його правою програмою, 
а більшовики – непослідовністю у розв’язанні 
національного питання. Наведені висновки дають 
підстави до розуміння природної співпраці істо-
рика з більшовицьким режимом у 20-ті роки в 
умовах політики «українізації».

Ключові слова: політичний режим, Українська 
народна республіка, ідеологія, національне питан-
ня, українізація.

Серед знакових персонажів українського на-
ціонального руху в Одесі постать Михайла Слаб-
ченка відрізняється тим, що його біографія певною 
мірою досліджена – монографії [1; 2; 3; 4], збірки 
матеріалів [5; 6], статті у наукових журналах, 
періодичній пресі та енциклопедіях. Безсумнівно 
відомість М. Слабченка пов’язана з тим, що він 
наприкінці 20-х років став академіком і одним з 
очільників вітчизняної історичної науки, за тим 
«пройшов» по вельми гучному, добре відомому 
і в радянські часи, процесу «Спілки визволення 
України» і, отже, став об’єктом прискіпливої ува-
ги сучасних науковців від часу його реабілітації та 
поновлення у складі академії (1989–1990) [7; 8]. 

Навіть довідникові статті можуть дати уявлен-
ня про основні етапи біографії М. Слабченка: дитя-
чі роки й одержання середньої освіти (1882-1903);  
університетське навчання та підготовка до про-
фесорського звання (1903-1912); військова служба 
та участь у світовій війні (1912 – початок 1918); 

громадсько-політична і науково-педагогічна діяль-
ність під час національної революції (1918 – по-
чаток 1920); наукова діяльність – найвищий злет 
його особистої реалізації (1920-1930); ув’язнення, 
заслання, животіння репресованого (1930-1952) 
[9; 10]. Проте, бурхливий період 1918-1920 рр. 
представлений не дуже широким колом джерел, 
серед яких треба виділити праці М. Слабченка, 
що виходили в той час (переважно у періодиці), 
його особисті справи в Одеському інституті на-
родної освіти, наркоматі освіти УСРР та архіві 
СБУ (по справі СВУ), кілька його автобіографій 
та спомини, якими і користаються дослідники ось 
вже два десятиліття.

Роки 1917-1920-й у житті кожного мешканця 
колишньої Російської імперії стали часом випробу-
вань і вимушеного життєвого вибору. Насамперед 
треба було вижити, але у який спосіб – пасивний, 
коли за будь-яку ціну треба пристосуватись до 
господарської кризи і мінливих політичних режи-
мів, чи активний, коли провідники різноманітних 
рухів намагались запропонувати й втілити свою 
модель майбутнього способу життя. Очевидно, 
що М. Слабченко пішов другим шляхом. Герой 
цієї оповіді за народженням був одеситом, виріс 
і сформувався як особистість у місті над Чорним 
морем і найвищих життєвих перемог він сягнув 
саме тут. Тому його постать як учасника націо-
нального руху є знаковою у такому «зовсім не-
українському» для декого і сьогодні місті.

Оскільки у попередні перед революцією роки 
Михайло Слабченко сформувався як науковець-
україніст та представник національної (україн-
ської) соціал-демократії, то цілком слушно, що 
після демобілізації він не міг стояти осторонь 
громадсько-політичного життя в Одесі. Наявний 
науковий доробок з життєпису М. Слабченка 
дає можливість подивитись на його діяльність 
у ті роки з перспективи віртуальної піраміди, на 
тлі процесів націєтворення, в основі якої чинник 
прямого впливу на життя своїх сучасників: спів-
робітництво у державних органах, політична та 
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ідеологічна діяльність, публіцистика, викладацька 
і просвітницька активність, фундаментальна на-
укова робота. Разом з тим, спробуємо вишикувати 
ранжир співпраці його з різноманітними владами 
в залежності від висхідних ідеологічних уявлень.

Насамперед зупинимось на еволюції політичних 
уподобань М. Слабченка, що, як вже зазначалось, 
склались на початку ХХ століття, коли він став 
одним з активних діячів РУП (а в одній з автобіо-
графій пише про себе навіть як про організатора 
її місцевої групи) та УСДРП в Одесі [11, 27].  
До радикального руху, гадаємо, його привели не-
покірна вдача, соціальне (робітниче) оточення й 
активне студентське життя у місті зокрема у роки 
революції 1905-1907 рр., а до українського його 
прояву – так само походження, бо околиці Одеси 
були традиційно заселені вихідцями з навколишніх 
повітів і губерній з переважаючим українським 
населенням. Згідно родинного переказу, не по-
збавленого історичних підвалин, батько його по-
ходив із запорожців, що «втікли під турка» після 
зруйнування Нової Січі [1, 47]. 

Здається, що ліворадикальні засади політично-
го світогляду М. Слабченка весь час перепліта-
лись з національною платформою (яка об’єктивно, 
в умовах становлення нації, «тягнула» вправо).  
За його власним зізнанням, у 1907 (чи 1908) році 
він намагався з’єднати студентські організації 
УСДРП та РСДРП [11, 27]. Треба зазначити, що 
після лютневої революції М. Слабченко скептично 
ставився до зростаючої соціалістичної та націо-
нальної політизації суспільного життя. У травні 
1917 р. у листі до свого вчителя (зауважимо – кон-
сервативно налаштованого до революційних проце-
сів) професора Івана Линниченка він писав: «Наці-
ональне самовизначення, – а у нас 3% письменних 
солдат!». Уже будучи головою полкової україн-
ської президії він тоді писав: «… думаю піти і від 
українців, бо відокремлюватись від Росії не хочу 
і стою тільки на автономії, за обов’язкове знання 
російської мови, за спорідненість з росіянами…». 

Ставився саркастично М. Слабченко і до всіх 
соціалістів: «Більшість солдат у нас селяни і тому 
пройдисвіти с.-р.; в полках, де робітників серед 
солдат більше, там авантюристи, звичайно, с.-д.! 
…І кого не запитаєш, всі соціалісти, точно соціа-
лізм – продажна жінка!» [12, 13-14]. На фронті, 
гадаємо, все ж відносив себе, хоча й не стало, до 
лівих соціал-демократів. Загалом зв’язок з УСДРП 
був у нього не тривким і його він ще раз поновив 
у Петрограді під час навчання у Військово-юри-
дичній академії (друга половина 1917 р.) [2, 54]. 
Гадаємо, що саме українським соціал-демократом 
він і повернувся до Одеси у січні 1918 р. 

Втім, питання партійної приналежності М. Слаб - 
ченка залишається неоднозначним. Т.Ф. Григор’єва 

писала про його належність лише до УСДРП [7, 34].  
В. Заруба (слідом за С.Г. Водотикою) вважає, що 
М. Слабченко поринув у вир політичної бороть-
би в Одесі, ставши членом лівої фракції УПСР 
і перебуває в ній до осені 1918 р. [1, 70; 2, 5]. 
Хоча у автобіографії, на яку посилається цей ав-
тор, М. Слабченко пише лише про УСДРП. Там 
само він зазначив, що влітку 1918 р. «пристав до 
українських «незалежних» (ліве крило УСДРП, 
яке виділиться у фракцію на початку 1919 р. 
– В.Х.) й працював з українськими соціаліста-
ми-революціонерами (лівими)» [13, 22]. Той же  
В.З. Aруба припускає, що лише восени 1918 р. 
він чергового разу відновив членство в УСДРП, 
а навесні 1919 р. такі перейшов до боротьбистів, 
тобто української партії соціалістів-революціоне-
рів-боротьбистів (комуністів), з огляду на його 
працю в редакції газети «Боротьба», чи то як 
співчуваючий, чи то як співробітник, а може й 
організаційно [1, 77]. Проте, сам М. Слабченко 
пише про те, що на той час (1919 р.) був вже 
безпартійним [11, 30]. Додамо, що врешті у серп-
ні 1919 р. обидва лівих крила названих партій 
об’єднались у одну партію – УКП (боротьбисти), 
що у наступному році була розформована і част-
ково влилась до КП(б)У. Втім, гадаємо, що межа 
між лівими українськими соціал-демократами та 
соціалістами-революціонерами була хиткою [15], 
а в обставинах Одеси, де українських рух був 
не дуже виразним, а у 1919 р., в умовах поразок 
військ УНР уже «видихався», обидві сили мали 
співпрацювати заради виживання. Тому, на нашу 
думку, партійна належність М. Слабченка вже не 
мала принципового значення. 

Отже, ліві націонал-соціалістичні (ризикнемо 
використати такий оксюморон не зовсім прийнят-
ний після застосування його одним з тоталітарних 
режимів ХХ століття) або націонал-комуністичні 
погляди М. Слабченка визначили і характер його 
співробітництва з тими політичними режимами, 
що змінювали один одного в Одесі. Відзначимо 
також деяке свідоме дистанціювання від партій та 
ідеологій, що було проявом, звичайно, не низької 
політичної культури чи національної свідомості, 
а, скоріше, навпаки.

На першому місці за рівнем його прихильності 
можна поставити УНР на чолі з Центральною 
Радою, виходячи хоча б з того, що УСДРП мала в 
ній вельми міцні позиції. За свідченнями М. Слаб-
ченка, ще під час перебування на фронті він отри-
мував запрошення від Центральної Ради на якісь 
високі посади у Генеральному секретаріаті, але 
відмовився, вважаючи її «організацією м’яких душ 
та сентиментів» [11, 29]. З приходом німецьких і 
австро-угорських військ і відновленням влади Цен-
тральної Ради М. Слабченко розпочинає активну 
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журналістську діяльність, друкуючись головно у 
газеті «Вільне життя». Найчастіше її кваліфікують 
як українську загальнодемократичну газету, хоча, 
очевидно, вона була рупором українських есдеків 
та есерів, які в цілому і репрезентували в Одесі, 
умовно кажучи, політичне українство.

За той невеличкий період перед приходом до 
влади гетьмана Павла Скоропадського (березень 
– квітень 1918 р.) М. Слабченко встиг вповні 
висловитись на шпальтах газети щодо цього по-
літичного режиму. З одного боку він визнавав 
низку позитивних рис Центральної Ради, як-от: 
демократизм, прагнення до втілення реальної не-
залежності УНР, гнучке розв’язання національ-
ного питання, підтримка автокефалії українсько-
го православ’я [1, 71]. Разом з тим, на адресу 
Центральної Ради летіло чимало критичних стріл: 
дорікав, що вона «не має певної юридичної фізіо-
номії… чи то вона уявляє Національне зібрання, 
чи то парламент», критикував за недолугу аграрну 
реформу, в якій було «бездонне море глупоти», 
відсутність справжньої армії, адже «військо не є 
мілітаризм. Військо охорона інтересів всіх і кож-
ного» [16], неумілу зовнішню політику. Особливо 
неприйнятним був прихід окупаційного корпусу 
країн четверного союзу. За кілька днів до падіння 
Центральної Ради він писав до І. Линниченка: 
«Комарний (С. Комірний – головний крайовий 
комісар Центральної Ради – про нього йшлось 
раніше – В.Х.) погрожує мене заарештувати, про 
що особисто попередив мене, редакцію («Вільного 
життя» – В.Х.) я кидаю, бо культурно опускаюсь, 
з окупацією миритись не бажаю і т. і.» [12, 17].

Гадаємо, М. Слабченко зайняв класичну ін-
телігентську, фрондуючу позицію до, в цілому, 
прийнятної ідеологічно влади, якій неможна було 
пробачити явних огріхів і про які треба було го-
ворити у суспільстві, яке ми сьогодні могли б 
назвати громадянським. Адже загальна оцінка по-
літичного режиму, дана вже після його повалення, 
була позитивною: «Коли була Центральна Рада, 
вона багато творила, особливо в соціальному зако-
нодавстві. Не все, що вийшло від неї було добре. 
Але в неї були найліпші бажання – задовольнити 
яко мога більшу частину населення, розв’язати як 
найліпше питання, поставлені революцією» [20]. 

Очевидним є ідеологічний зв’язок між УНР очо-
люваними Центральною Радою та Директорією. 
Тому М. Слабченко в цілому схвально ставився й 
до останньої, вбачаючи в ній «інститут переходо-
вої доби… тимчасову верховну владу революцій-
ного часу до скликання Українських Установчих 
зборів» [21, 25]. Проте, війська і влада Директорії 
до Одеси по-справжньому не дістались – М. Слаб-
ченко спостерігав за її діями на відстані. Голова 
одного з її урядів В. Чехівський пропонував йому 

посаду міністра юстиції, а С. Петлюра – важливі 
місця в секретаріаті УСДРП. Він не скористався 
цими запрошеннями. В. Заруба висунув дві версії 
такої відповіді одесита: або військове лихоліт-
тя, або не бажання глибше поринати у політику  
(С.Г. Водотика назвав останнє скептичним став-
ленням до кар’єри професійного політика і до-
дав ще такий чинник як любов до рідної Одеси)  
[1, 76; 2, 59]. Не виключаємо одразу всіх чинників. 
Його симпатії до УНР зразка початку 1919 р., 
за свідченням однієї з його учениць, відбились у 
тому, що, коли гайдамаки полишали Одесу, він 
проводжав їх аж до Запорізької вулиці [22, 160]. 

У зв’язку з цим прикметною є характеристика 
М. Слабченко, яку дав І. Линниченко у своєму 
щоденнику у березні 1919 р.: «…Сьогодні з’явився 
Слабченко, налаштований дуже войовничо, вкрай 
роздратований проти добровольчих переконань. 
П-ц (петлюрівець – В.Х.). І знову говорив про 
федерацію! Але він очевидячки її розуміє так, що 
це буде не федерація з Росією – а самостійна 
держава, з нею нічого спільного, крім доброго 
сусідства, не пов’язана… Я раніш також намагався 
наставити його на шлях істини, але надію на це 
давно втратив» [12, 20].

Далі за ступенем співробітництва треба по-
ставити радянську владу під орудою більшови-
ків, яку він застав по приїзді до міста на почат-
ку 1918 р. За його пізнішими свідченнями, він 
почав одразу співпрацювати з нею – увійшов 
до редколегії газети «Одесские известия», був 
співробітником «Голоса революції», а Петро Ста-
ростін, голова більшовицької фракції у міській 
раді робітничих і солдатських депутатів, комісар 
праці, а згодом і голова крайового Раднаркому, 
навіть доручив йому складення проекту організації 
Червоного козацтва [11, 29]. Щоправда, копітка 
робота, яку провів відомий одеський краєзнавець  
Г.Д. Зленко, не дала жодних фактів підтвердження 
журналістської діяльності, декларованій в авто-
біографії [14, 80-81], що написана у часи слідства  
по справі СВУ. 

Оцінки всеросійських більшовиків на шпальтах 
газет у перервах між їхнім приходом до Одеси 
дещо дисонують з практикою співробітництва 
М. Слабченка з ними. Так, у червні 1918 р. він 
зазначив: «В Великоросії ніби диктатура проле-
таріату, себто безглузде панування Ульянових і 
Бронштейнів, од якого дійсний пролетаріат лише 
одхрещується». А ще через місяць: «Більшовизм 
в Великоросії вигорів до кінця… Як постав клас 
робітничий і згромадив коло себе незадоволених, 
так і нині повинна появитися нова категорія, яка 
безболісно візьме владу до своїх рук. Такою ка-
тегорією, певно явиться клас дрібної буржуазії 
як в місті, так і на селі» [23].
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Отже, ліві погляди М. Слабченка стали під-
ставою до його співробітництва не стільки з біль-
шовиками, а з радянською владою, адже частина 
УСДРП на чолі з В. Винниченком дрейфувала у 
бік радянської форми державності лише з надан-
ням їй виразного національного акценту. Тому 
цілком зрозумілими стають його заперечення ро-
сійсько-українських федеративних відносин: «Вже 
бачили ми, як нас федералізували більшовики, 
«огнем і мечем» зруйнували наші економічні й 
політичні здобутки і нехтували наші культурні і 
національні придбання. В цій безглуздій боротьбі 
загинули багато найкращих синів України… Але 
чим більше нас тянуть до федерації, тим більше 
з’являється самостійників… Треба всі ці віковіч-
ні спори одкинути нарешті, треба признати, що 
український народ має право на власне існування, 
державність». Це писалось у той час, коли єди-
ною силою, що виборювала накреслену модель 
держави була УНР на чолі з Директорією.

Втім, прихильне ставлення до більшовицької 
влади виявилось у М. Слабченка і під час другої її 
появи в Одесі у квітні 1919 р. Він працював у ко-
місаріаті наросвіти і нацменшостей. За дорученням 
наркомату освіти він написав низку навчальних 
програм з політекономії, історії (в т.ч. з історії 
України), дошкільному вихованню, позашкільної 
освіти. Тоді ж він організував Український Фре-
белівський та Український театральний інститути 
(про це йтиметься нижче). Пізніше його мобілізо-
вано до Бірзули (поїхав, але неохоче, називаючи 
це «самодурством радянських службовців») в 
якості польового контролера, але незабаром по-
вернувся до Одеси. З політичних позицій активно 
виступав проти політики Матвія Григор’єва, який 
уособлював радянську владу у місті – українські 
есдеки та есери випустили навіть спільну листівку 
проти його брутальної політики щодо населення 
міста [11, 31-32; 13, 22]. Після встановлення ра-
дянської влади в Одесі втретє він відновив свою 
роботу у системі наркомату освіти, в якій він і 
закріпився на ціле десятиліття на викладацькій 
роботі. 

Суперечливими були взаємини М. Слабченка 
з гетьманською владою. З одного боку держава 
називалась Українською, але соціально-політичні 
орієнтири гетьмана були правими. Тому журна-
ліст, а деякий час і редактор, газети «Вільне 
слово» розгортає активну полеміку, критич-
но спрямовану проти нової української влади.  
Як слушно підмітила професор З.В. Першина, 
він не сприйняв режим гетьмана як консерватив-
ний, диктаторський, проросійський (особливо в 
останній період його існування), кадетський і вба-
чав в ньому навіть рецидиви царської влади [21, 
29]. Вирок йому він закарбував у таких рядках:  

«Завдяки багнетам германських юнкерів, україн-
ська демократія опинилась за бортом державного 
корабля… Що можуть дати українському народу 
оці пани – реставратори, котрі ще не так давно 
попирали його права своїми брудними ногами? 
Прийшли до влади ті, хто дбають про свої маєтки. 
Предок Скоропадського – Іван Скоропадський 
почав панування по смерті Мазепи. Козаків гно-
їв у болотах, куди посилав будувати Петербург  
і т.ін.» [25].

Звичайно, що державний апарат непогано 
організованої гетьманської влади пильно сте-
жив уже не за фрондою, а за явною опозицією  
(М. Слабченко згадував, що за дорученням 
УСДРП відкрив «кампанію проти гетьмана в га-
зеті «Вільне життя», якою фактично керував») і 
цензура неодноразово нищила статті гострого на 
язик журналіста й газета виходила з купюрами, 
з-за яких бовваніли лише окремі літери та підпис 
автора. Видання штрафували, а М. Слабченка, 
врешті, віддали під суд, а саме видання у вересні 
прикрили. Доречно зауважити, що це призвело 
до чергового його полівіння і співпраці легальних 
українських есдеків з нелегальними більшовика-
ми – у приміщення редакції, а також в «Україн-
ському клубі» були явки останніх. Отже, це був 
і своєрідний місток до співробітництва з ними у 
майбутньому. Заарештований публіцист вийшов 
на свободу лише через падіння гетьманського 
режиму [11, 29]. 

Найскладніші стосунки склались у М. Слаб-
ченко з владою Антанти та денікінським політич-
ним режимом. Він взяв участь як представник 
українських соціал-демократів у так званому се-
мінарі-конвенті різноманітних українських партій, 
скликаного начальником штаба окупаційних військ 
генералом Фрейденбергом, який завершився без-
результатно. Затим українські есдеки та есери 
почали вести агітацію проти французів і М. Слаб-
ченко разом з М. Гордієвським написали дві від-
повідні відозви [11, 30]. Один з сучасників так 
описав результат їхньої діяльності: «На гречеській 
вулиці трохи демократичніше кафе Амбразакі теж 
кишить військовими, і там французькому воякові 
можуть всунути агітаційну листівку, надруковану 
на поганому папері, з астрономічною кількістю 
помилок, складеною якоюсь мовою, про яку авто-
ри – українські боротьбисти – думають, що то 
французька мова» [26, 28]. Як слушно вважає  
В. Заруба, мова йшла саме про роботу М. Слаб-
ченка та М. Гордієвського [1, 75].

Денікінська адміністрація вороже поставилась 
до М. Слабченка. Вже у перший період їхньої 
присутності (разом з військами Антанти) за роз-
порядженням генерала В. Гришина-Алмазова його 
заарештовували і 22 лютого 1919 р. навіть мали 
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розстріляти (разом з сином). Але тоді вдалось 
втекти і довелось перебувати на нелегальному ста-
новищі. З приходом «білих» у серпні 1919 р. його 
заарештували як сепаратиста і відпустили лише 
за поручництвом одного з впливових і заможних 
городян й умовою піти служити до «білих» як 
колишнього офіцера. Втікши з денікінської армії 
знову перейшов на нелегальне, за його визначен-
ням, становище, працюючи у газеті «Боротьба» 
[11, 30-32]. Тому то прихід більшовиків на початку 
1920 р. став для нього своєрідним порятунком. 
Щоправда, це було не глибоке підпілля, оскільки 
він міг працювати в різноманітних аполітичних,  
а саме кооперативних установах – Споживспілка, 
Вукоопспілка, Книгоспілка, Централ, де секрета-
рював і проводив культурницьку роботу, співро-
бітничаючи у виданні «Вісті Централа» (одеська 
філія центральних українських кооперативних 
установ) [1, 78].

Отже, вир політичної боротьби і зміни режимів 
значною мірою затягнув М. Слабченка. Проте, ми 
знаходимо й інші прояви його діяльності, пов’язані 
з його викладацьким і науковим покликанням, 
які, очевидно, по-різному могли реалізуватись в 
залежності від відносин з тою чи іншою владою. 

Як лектор, М. Слабченко виявив себе уже 
невдовзі по приїзді до Одеси, викладаючи в со-
ціалістичній «Просвіті» трудове право. Влітку 
1918 р., за доби гетьманату, коли в Українській 
державі розгорнулось широке національно-куль-
турне будівництво, він долучився до відкриття 
учительських курсів з українознавства, де читав 
історію та право України [2, 58]. Після закриття 
«Вільного життя», з вересня 1918 р. він розпочав 
працювати в різноманітних середніх навчальних, 
переважно приватних, закладах, в тому числі й у 
Маріїнській гімназії, де викладав історію України 
та українське право, українську літературу. Одна 
з його учениць, А. Лавріненко, згодом згадува-
ла його лекції про творчість І. Котляревського, 
Т. Шевченка, Марка Вовчка, А. Свидницького. 
Проте, через конфлікт з керівництвом гімназії 
на ґрунті його антиклерикальної критики, яка 
включала і викриття русифікаторської політики 
духовенства, йому довелось полишити викладання 
у тому закладі [22, 158]. Після його звільнення з 
більшості закладів за денікінських часів він мав 
різноманітні приватні лекції [13, 22]. 

У царині шкільництва М. Слабченко провів зна-
чну організаційну роботу. Будучи головою одеської 
вчительської спілки та членом Педагогічного ко-
мітету при міській управі за доби гетьмана, «про-
вів шкільну українську кампанію» внаслідок якої 
було відкрито дев’ять середніх і початкових на-
вчальних закладів. Завдяки організаторським зді-
бностям М. Слабченка спілка провела губернську  

конференцію у Херсоні. Були відкриті спеціальні 
книгарні. Цілком імовірно, що там можна було по-
бачити і книги самого М. Слабченка. Адже, викла-
даючи історію українського права, він спромігся 
написати два посібники – «Центральные учреж-
дения Украины в XVII-XVIII вв.» (Одеса, 1918) 
та «Судівництво на Україні в XVII-XVIII» (Харків, 
1918). Обидва видання були репрезентовані як 
конспекти лекцій, прочитані вчителям середніх 
навчальних закладів у червні – серпні 1918 р.

Був пов’язаний М. Слабченко і з вищою школою. 
Ще з фронту він просив професора І. Линниченка, 
у разі переїзду до Одеси, «улаштувати» на вищі 
жіночі курси, де він міг би читати «історію юри-
дичного побуту України» [12, 15]. У квітні 1918 р.  
він якоюсь мірою вже співпрацював з Новоро-
сійським університетом – про це ми дізнаємось 
з рядків листа до свого професора-опікуна: «бо 
незабаром 100 руб. з У-ту (університету – В.Х.)  
знову будуть єдиним джерелом для мого існуван-
ня» [12, 17]. За гетьманських часів М. Слабченка 
обирають доцентом новостворених Київського та 
Кам’янець-Подільського університетів. Прина-
гідно зазначимо, що це відбулось за сприяння  
І. Линниченка, для якого режим гетьмана був при-
йнятнішим ніж для М. Слабченка, і серед можно-
владців тої доби він мав деякий вплив. Професор 
особисто клопотався перед міністром освіти й 
мистецтва колегою-істориком М. Василенко про 
місце у закладі у Кам’янці-Подільському. Міністр 
обіцяв допомогти й, певне, зробив це, проте  
М. Слабченко, на думку І. Линниченка, повівся 
дивно – очевидно відмовився і туди не поїхав 
[27, 3; 28, 16]. Не забуваймо, що лише у серпні 
вступив у дію закон про заснування університе-
ту, який урочисто було відкрито аж 22 жовтня  
[29; 30]. За більшовиків, у квітні 1919 р. М. Слаб-
ченко прийнятий приват-доцентом Новоросійсько-
го університету (з виконанням обов’язків доцента 
Київського університету), а після їхнього повер-
нення у лютому 1920 р. і до закриття закладу 
він встиг поновити в ньому роботу на кафедрі 
російської історії.

Ще у 1919 р., за другого більшовицького пере-
бування в Одесі, коли вони встигли започаткувати 
низку нововведень у системі освіти, М. Слабченко 
бере участь у заснуванні двох вищих навчальних 
закладів – Українського Фребелівського інституту 
та Українського театрального інституту. Фрідріх 
Фребель (1782-1852) – німецький педагог і теоре-
тик дошкільного виховання. Він розробив систему 
дошкільного виховання дитини у колективі, за-
снував установи, що стали прообразом дитячих 
садків. Фребелівські курси почали розповсюджу-
ватись в Російській імперії з 70-х рр. ХIХ ст. і у 
1918 р. на колишній її території нараховувалось 
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250 таких закладів. Саме такі двохрічні курси у 
місті і було перетворено в Одеській український 
фребелівський інститут [31, 158]. Можемо при-
пустити, що визначення «український» у його на-
зві могло з’явитись під впливом М. Слабченка, 
адже, наприклад, такі петроградські курси було 
перетворено на Петроградській інститут дошкіль-
ної освіти [32]. У 20-ті рр. цей заклад увійде до 
складу ОІНО і його буде перетворено на відділ 
дошкільного виховання. 

Український театральний інститут ім. М.Л. Кро - 
пивницького був другим за цим профілем серед 
вищих театральних закладів України – після Му-
зично-драматичного інституту М.В. Лисенка, запо-
чаткованого у Києві у 1918 р. Так вважає відомий 
одеський краєзнавець Т. Максим’юк, який увів 
до наукового обігу зміст атестату і посвідчення 
однієї з випускниць цього закладу Галини Боро-
вик (дочки В. Боровика, про якого йдеться у цій 
книжці). В ньому історик і правник М. Слабченко 
не тільки викладав (мистецтво актора – !), але й 
був завідувачем закладу до 1923 р., відколи по-
чались чергові структурній трансформації через 
які наприкінці 20-х рр. його було перетворено на 
драматичний факультет при Музично-драматич-
ному інституті ім. Л. Бетховена [33, 101-104] – 
сьогодні це Одеська державна музична академія  
ім. А.В. Нежданової. Театральний інститут виді-
литься з нього у 1934 р. 

Залишались сили у М. Слабченка й на наукову 
роботу. Намагаючись уже тоді створити осередок 
українознавства у місті 1918 року він заснував 
Українське наукове товариство. Розгорнути діяль-
ність у несприятливих умовах не вдалось і воно 
припинило своє існування провівши всього три 
засідання [34]. Наукова та викладацька активність 
як дореволюційна, так і тодішня не залишилась 
непоміченою у Києві. Йому надійшло запрошення 
зі створеної у гетьманські часи Української акаде-
мії наук стати редактором видання пам’яток історії 
українського права, але він відхилив його [2, 55]. 
Гадаємо, науковий потенціал вченого вимагав у 
нього більшої реалізації задля національній ниви, 
адже як політик, громадський діяч, публіцист він 
себе значною мірою спробував, але це не на-
давало йому відчуття адекватної самореалізації. 
Можливо саме цим можна пояснити його слова 
згодом про те, що «книзі «Центральные учреж-
дения Украины» я надаю більшого значення, ніж 
усій своїй громадській діяльності» [1, 79].

Отже, все викладене вище може дати підставу 
сказати, що Михайло Слабченко не належав до 
політичних провідників українського руху в Оде-
сі, бо дуже рідко був на перших ролях. Деякою 
мірою це так і є – він постать на той час т.м. 
другого ешелону. Але при цьому він залишається 

для Одеси знаковою постаттю і без нього картина 
провідників була б збідненою. Адже на відміну від 
всіх персонажів він один залишився у місті і про-
довжив втілювати свої ідеали, народжені україн-
ською революцією, через фундаментальну наукову 
працю. Його ліворадикальні погляди дали йому 
можливість примиритись з владою більшовиків,  
а 20-ті роки – час українізації – для людини з на-
ціонал-комуністичними поглядами були чи не най-
сприятливішими в україністиці. Слабченка зразка 
20-х років, очевидно, не було б без Слабченка, який 
пройшов через політичний буревій 1917-1920 рр.  
Слабченкову знаковість для українського руху 
підкреслив політв’язень С. Підгайний, для якого 
він репрезентував українську Одесу: «Відданий 
патріот і фактично той, хто «Вольний город Аде-
су», цю твердиню Московської експансії, своєю 
і своїх товаришів невтомною діяльністю пере-
творив на твердиню української політичної акції 
та відіграв першорядну роль в популяризації і в 
виучуванні Українського «Чорномор’я» і Україн-
ського, а не Московського Півдня. Коли сьогодня 
Одеса є українське місто, то перед усім мусимо 
завдячувати Михайлу Слабченкові і його одно-
думцям, що перші українізували Одесу, яку так 
боявся втратити московський міщанин, що свого 
часу так твердо її опановував. Але той міщанин 
безповоротно таки її втратив, як і Харків. Одеса 
і Харків були міцними гніздами московського мі-
щанина, але в Харкові був український історик-
академік Багалій, а потім – Хвильовий, а в Одесі 
– Михайло Слабченко» [35, 63-64]. Слова, що 
вийшли з-під пера Слабченка-публіциста в липні 
1918 р., залишаються актуальними і сьогодні: «…
може здорова національна течія візьме гору й 
наш державний корабель випливе на широке море 
західноєвропейського життя… Без міцної держав-
но-української свободи й свідомості, наш народ 
буде в приймах і поневірянні» [36].
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Хмарский В.М. Михаил Слабченко в  
1917-1920 гг.: освободительная борьба будущего 
академика. – Статья.

Аннотация. Статья посвящена фрагменту 
жизни известного украинского историка Михаила 
Слабченко в период бурных событий 1917-1920 го - 
дов. Основное внимание сосредоточено на изуче-
нии отношения и сотрудничества М. Слабченко с 
различными политическими режимами, которые 
многократно сменяли друг друга. Доказывается 
тезис, что как участник украинского национально-
го движения и сторонник левых общественно-по-
литических взглядов он активнее всего сотрудни-
чал с Украинской народной республикой, а наиме-
нее – с деникинской администрацией. Идеология 
гетманского государства не устраивала его правой 
программой, а большевики – непоследовательно-
стью в национальном вопросе. Это дает основание 
для понимания естественного характера сотруд-
ничества историка с большевистским режимом в 
20-е годы в условиях украинизации.

Ключевые слова: политический режим, Укра-
инская народная республика, идеология, нацио-
нальный вопрос, украинизация.

Khmarskіy V.M. Mіkhaіl Slabchenko іn  
1917-1920 years: the lіberatіon struggle of the 
future academіcіan. – Artіcle.

Summary. The article is devoted to an episode 
of life of Mykhaylo Slabchenko, a famous Ukrai-
nian historian, during 1917-1920. The attention is 
focused on his relations with the different regimes. 
A point is made that Slabchenko being an activist 
of Ukrainian national movement and a supporter of 
the left-wing politics collaborated with Ukrainian 
People’s Republic the most and with Denikin’s 
administration the lest. Neither the ideology of the 
Hetmanate satisfied him because of its right-wing 
program nor the Bolsheviks’ one because of their 
inconsistence in solving the national problems. This 
explains his collaboration with the Bolsheviks in 
1920s during the Ukrainization.

Key words: political regime, the Ukrainian re-
public, the ideology, the national question, ukrain-
ization.
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МАНДРІВНИКІВ пЕРШОЇ пОЛОВИНИ хІх ст.

Анотація. У першій половині ХIХ ст. Букови-
ну часто відвідували державні діячі, дипломати, 
вчені, військові, письменники, мандрівники, жур-
налісти, художники тощо. Багато з них залишили 
про цей край та його жителів нотатки. Вміщені 
в них історико-етнографічні матеріали є важли-
вим джерелом до вивчення особливостей життя 
населення Буковини в першій половині ХIХ ст.

Ключові слова: Буковина, мандрівники, насе-
лення, джерело, нотатки, історико-етнографічні 
матеріали.

У першій половині XIX ст. Буковина, яка у 
1775 р. була офіційно приєднана до Габсбурзької 
імперії, а в 1786 р., після скасування в ній вій-
ськової адміністрації, прилучена як 19 округ до 
«королівства Галичини і Володимерії» з центром 
у Львові, залишалася прикордонною австрійською 
територією на стику трьох великих імперій – Ав-
стрійської, Османської та Російської. Зважаючи 
на прикордонне розташування, цей край досить 
часто відвідували державні діячі, дипломати, вче-
ні, військові, письменники, мандрівники, журна-
лісти, художники тощо. Багато з них, а в їх числі 
були не лише іноземці, але й австрійські піддані, 
вважали за потрібне зафіксувати все побачене і 
відчуте у листах, щоденниках, нотатках і навіть 
книгах, виданих за матеріалами власних чи чужих 
подорожей. 

На жаль, цей значний за обсягом джерельний 
матеріал, що стосується історії, культури та побу-
ту населення Буковини першої половини XIX ст.,  
ще не введений у повному обсязі в науковий обіг, 
зважаючи на раритетність виданих в той період 
праць. Своєрідним проривом у цій справі стало 
хіба що видання румунським академіком Н. Йор-
гою узагальнюючої праці «Історія румунів за ман-
дрівниками» [1], у якій серед інших матеріалів вмі-
щено подорожні нотатки першої половини XIX ст.,  
низка публікацій чернівецького дослідника  
Є. Пеунела [2], які вийшли у міжвоєнний період та 
ряд сучасних перевидань записок І. Будай-Деляну [3],  
Франца І. [4], інока Парфенія [5], Й. Коля [6].

Таким чином, виникла необхідність більш гли-
бокого ознайомлення з працями авторів нотаток 
першої половини XIX ст., у яких зафіксовано не 
лише цінний фактичний матеріал щодо особли-
востей етнодемографічної ситуації, адміністратив-
ного устрою, духовного та господарського жит-
тя населення Буковини, але й роблять історичні 
екскурси в минуле краю, коли він належав до 
Молдавського воєводства, дають коментарі та 
висловлюють власні судження, що стосуються 
сучасних їм подій.

У числі перших праць, що побачили світ на по-
чатку ХIХ ст. та були написані на основі власних 
вражень, одержаних під час перебування на Буко-
вині, варто згадати «Замітки про подорож від ту-
рецького кордону через Буковину, Східну Галичи-
ну, Сілезію і Моравію до Відня». («Bemerkungen 
auf einer Reise von der Tьrkischen Grenze ьber die 
Bukowina durch Ost– und Westgalizien, Schlesien 
und Maerhren nach Wien») [7] Йосипа Рорера 
(Joseph Rohrer) (1769-1828), що вийшли у Відні 
в 1804 р. 

Автор нотаток був уродженцем Відня. Після 
студій у рідному місті, спершу працював бухгал-
тером в поліції, а вже у 1800 р. став комісаром 
поліції міста Львів. З 1808 р. працював профе-
сором статистики у Львівському університеті. 
Потім переїхав працювати в Оломоуц, а відтак 
знову повернувся до Львова. У 1827 р. переїхав 
до Відня, де через рік й помер [8]. 

«Замітки» Й. Рорер написав у 1802 р. у вигля-
ді листів, два з яких було присвячено Буковині.  
У першому листі автор зауважує, що буковинський 
край був колись частиною Молдавії. У 1774 р.  
тут було встановлено австрійське військове управ-
ління. Автор констатує, що на час прилучення 
Буковини до Габсбурзької імперії населення краю 
складало 11-12 тисяч сімей. У 1800 р. населен-
ня збільшилося до 35500 сімей або 190389 душ.  
У краї є три торгові містечка та 259 сіл. На неве-
ликому просторі Буковини, за словами Й. Рорера, 
мешкають німці, молдовани, чехи, євреї, вірмени, 
поляки, русини, греки та цигани. Автор описує 
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соляні промисли, кінні заводи. Відзначає, що в 
Чернівцях є одна аптека. Розповідає про своє 
перебування в місті та про гостинність місцевого 
православного єпископа Влаховича [9].

У 1803 р. буковинський край відвідав Іон Бу-
дай-Деляну (Ion Budai-Deleanu). 

Він був уродженцем Трансільванії (народився 
1760 р. в с. Чігмеу, в комітаті Хунедоара, у ро-
дині греко-католицького священика). Початкове 
навчання пройшов в рідному селі, вірогідно при 
місцевій церкві. Потім вступив на навчання в 
духовну семінарію в м. Блаж. Після закінчен-
ня семінарського курсу, продовжив навчання на 
богословському факультеті Віденського універ-
ситету, який закінчив зі ступенем доктора теоло-
гії. Далі працював у Відні на посаді псаломщика 
у церкві св. Варвари. Протягом 1780-1785 рр.  
І. Будай-Деляну проявив себе в поетичній творчості.  
У 1786 р. він покинув австрійську столицю і від-
був до Блажу, де посів місце професора та пре-
фекта з навчання в місцевій семінарії. Однак, не 
знайшовши порозуміння з місцевими клерикаль-
ними колами, І. Будай-Деляну залишив Блаж і 
перебрався до Львова. З 1788 р. працював судо-
вим секретарем у Львові. У 1797/1798 р. досяг 
високого рангу цісарсько-королівського крайового 
радника. Цей пост займав до кінця життя. Помер 
24 серпня 1820 р. у Львові. 

Під час перебування у Чернівцях І. Будай-Де-
ляну написав «Короткі зауваження про Букови-
ну» («Kurzgefasste Bemerkungen über Bukovina», 
румунський переклад «Scurte observaþii asupra 
Bucovinei» вперше надруковано у «Gazeta 
Bucovinei» IV, 1894) [10]. 

На початку своєї праці про буковинський край, 
автор відзначає, що під Буковиною слід розуміти 
невелику територію, колишню область Горішньої 
Молдавії, якою поступилася Оттоманська імперія 
австрійській монархії. І. Будай-Деляну відзначає, 
що Буковина є особливо придатною для тваринниц-
тва. Її господарство полягає у торгівлі худобою, 
вугіллям, деревиною, залізом, сіллю, воском, ме-
дом, а також льоном, зерном та сухофруктами. 
Край має 300 малих і великих поселень. Його на-
селення складає 190-200 тис. душ. Тут мешкали 
молдавани, руснаки, німці, євреї, вірмени, греки, 
угорці, липовани та цигани. Автор коротко описує 
обставини появи цих етнічних груп на Буковині, 
особливості їх традиційної культури та побуту. 
Зокрема, про молдован він пише, що вони нале-
жать до романської або так званої волоської нації 
і переселилися сюди з Марамуреша під проводом 
Драгоша, який заснував маленьке воєводство. Опи-
суючи їжу молдаван, дослідник зауважує, що вони 
харчувалися мамалигою, молоком, сиром, м’ясом 
та рибою. Характеризуючи психологію молдаван,  

І. Будай-Деляну відзначає, що колись вони були хо-
робрим народом і підпорядковувались воєводі з їх-
нього середовища, але відколи опинилися під турець-
кою зверхністю, повинні були приймати нав’язаних 
Портою тимчасових господарів з усією свитою. Це 
змінило їхню вдачу настільки, «що і тепер старих 
молдаван можна впізнати за їхнім раболіпством 
перед урядом, зрадливістю та лицемірством» [11].  
У релігійному відношенні молдовани належать 
до православної церкви, якою керує єпископ в 
Чернівцях. Вони також мають власне дворянство, 
котре складається з бояр та мазилів. Говорячи 
про руснаків, котрі живуть в Буковині та Мол-
дові, автор повідомляє, що всі вони є вихідцями 
з Галичини, розмовляють тією ж мовою, що і га-
личани з тією відмінністю, що (внаслідок спіл-
кування з молдаванами) вживають багато мол-
давських слів. Одягаються краще і чистіше, ніж 
галицькі селяни, але полюбляють пити горілку.  
На Буковині вони належать до православної церк-
ви. Про євреїв І. Будай-Деляну повідомляє, що всі 
вони є емігрантами із Польщі, які стали активно 
переселятися на Буковину після об’єднання Бу-
ковини з Галичиною. У своїй праці автор описує 
також політичне управління у краї, судочинство 
та судові установи, оренду майна та діяльність 
Чернівецької православної консисторії. 

У 1805 р. мандруючи з Угорщини до Молдавії 
на Буковині побував угорський граф Вінцент 
Баттяні (Batthyány Vinzenz) (1772-1827 рр.), 
який був радником двору і віце-президентом судо-
вої палати, здійснив низку подорожей по Європі. 
Свої враження від побаченого під час подоро-
жі він описав у праці «Подорож через частину 
Угорщини, Трансільванію, Молдавію та Букови-
ну в 1805 р.» (Reise durch einen Theil Ungarns, 
Siebenbürgens, der Moldau und Bukovina im Jahr 
1805), що вийшла друком у м. Пешт в 1811 р. [12]. 

Граф Баттяні констатує, що 15 листопада він 
вирушив з Кам’янця через Окопи на Чернівці.  
В цій частині, зазначає автор, «можна знайти всі 
продукти Галичини в Чернівцях. Бо тут росте все 
погано. Овочі, тютюн малі і мають жалюгідний 
вигляд. Найкраща рослина – кукурудза. Житла 
селян брудні та низькі, це як дерево, викинуте 
на вітер» [13]. Окремо зупинився автор на опи-
сі базару у Вижниці та євреїв, що мешкали в 
містечку. За свідченням графа, у Вижниці було 
«багато дерев’яних будинків та сірчане джерело» 
[14]. Загалом, констатує В. Баттяні, на Буковині, 
яка у 1774 р. відійшла до Австрії, налічувалося 
3 міста, у яких були базари та 265 сіл з більш 
ніж 200 000 населення.

Найбільше товарів, якими торгували – «про-
дукти поля, худоба, віск, мед, пиво, горілка, 
шерсть, шкіра, килими («коци») з Сучави, пояси 



39№ 3-2011

Науковий вісНик МіжНародНого гуМаНітарНого уНіверситету

з Вижниці, золото з Бистриці, синька з Кирлі-
баби» [15].

Про Чернівці граф зазначає, що розташовані 
вони «біля Пруту, який часто розмиває береги, 
тому намагаються врегулювати його русло».  
За його словами, саме «місто – одна вулиця на 
пагорбі. Навколо пагорба розташовані бідні будин-
ки. За часів турецького володарювання дуже бідно 
виглядало. Тільки за Йосифа II були збудовані 
гарні будинки для солдат. Населення – 6000 чо-
ловік: німці, молдавани, євреї, вірмени, руснаки, 
угорці» [16]. 

На шляху до Покуття В. Баттяні побував у 
Вашківцях над Черемошем. Була неділя і граф 
став свідком проведення сільського «данцю».  
Автор докладно описав танцювальні рухи місцевих 
селян, констатуючи водночас, що тутешні «люди 
мають поганий одяг і будову в порівнянні з людь-
ми із Чернівців та Молдавії» [17]. При цьому, 
він зауважує, що тут «нічого дивного немає, бо 
стільки різних людей тут живе і зважаючи на 
зазначене важко принести цивілізацію, бо люди 
дуже намішані» [18]. З Вашківців граф рушив 
через Черемош на Покуття.

У 1818 р. побачила світ книга англійського 
лікаря Адама Неале (Adam Neale) «Подорож 
через деякі частини Німеччини, Польщі, Молда-
вії та Туреччини» («Travels through some parts 
of Germany, Poland, Moldavia and Turkey») [19]. 
У зазначеній праці автор описує свою мандрів-
ку в 1805 р., під час якої він відвідав Чернівці.  
За свідченням А. Неале, місто розташоване на 
схилі південного берегу р. Прут. Він описує його 
як поселення з широкими, чистими, добре вимоще-
ними вулицями та мурованими з бутового каменю 
будинками. Неале стверджує, що в Чернівцях 
тоді було 600 будинків та 3 церкви (насправді 4).  
У місті проживало 3000 чоловік [20]. Етимологію 
назви «Чернівці» мандрівник виводить від того, 
що це місто на чорній воді.

У 1817 р. на Буковині побував австрійський 
офіцер, хорват за походженням, граф Федор Ка-
рачай фон Валє Саке (Graf Fedor Karacsay von 
Valea Seake) (1787-1859) [21]. У своїх записках, 
які вийшли під назвою «Причинки до Европейської 
географії. Молдавія, Валахія, Бессарабія і Букови-
на» («Beitrage zur Europaischen Landerkunde. Die 
Moldau, Wallachey, Bessarabien und Bukowina»), 
він занотував, що це австрійська частина Молда-
вії, яка 1775 року була відібрана у Порти і після 
прилучення до Галичини стала її 19 округом під 
назвою Буковина. За словами Ф. Карачая, це один 
з найкращих округів Галичини. Його населення 
з кожним роком збільшується. Певні свободи 
заохочують еміграцію з Галичини і Угорщини.  
Зокрема, у 1811 р. населення краю зросло  

відносно 1810 на 3350 душ. Згідно з переписом 
1811 року в Буковині було 3 міста (Чернівці, 
Сучава, Сірет), 3 торгові містечка (Вижниця, 
Радівці і Молдавський Кимпулунг), 147 доміній,  
320 сіл в яких знаходилося 39 096 будинків, 
44 589 мешканців, 498 священиків, 1289 дворян, 
269 функціонерів і чиновників, 621 міщанин, май-
стер і ремісник, 19 050 селян і 418 домогоспо-
дарів. Загальне число жителів краю становило 
226 486 душ, серед них 3414 євреїв. 

Автор нотаток описав також заняття і про-
мисли буковинців, торгівлю, шляхи сполучення. 
Окрему увагу приділив адміністративному устрою 
Буковини. Зокрема, за його словами, Буковин-
ський округ поділявся на 4 дистрикти (повіти): 
Вижницький, Чернівецький, Сіретський та Сучав-
ський. Повинності селян тут стосовно держави і 
власників маєтків такі самі як і у Молдавії. Голо-
вним центром Буковини є місто Чернівці. У ньому 
знаходиться окружна адміністрація, прикордонне 
військове командування, цивільний і кримінальний 
суд, митний інспекторат, грецький православний 
єпископ, гімназія, народна школа та клерикальна 
православна семінарія, комісаріат шляхів і доріг, 
технічні служби й комунальний суд. У місті налі-
чується 672 будинки та більш ніж 5000 жителів, 
серед яких багато вірменів і євреїв. 

Крім Чернівців, Ф. Карачай подав також ко-
ротку інформацію про такі міста, містечка і до-
мінії як Сучава, Сірет, Радівці, Кіцмань, Великий 
Кучурів, Солка, Гура Гуморулуй, Молдавський 
Кимпулунг, Дорна та інші. Навів перелік митних 
постів і карантинів. Згадав про православні мо-
настирі у Гуморі, Путні, Сучавиці, Драгомирні та 
Петрівцях. Про останній він пише, що це була 
жіноча чернеча обитель. 

В кінці нотаток граф Карачай коротко зупи-
нився на характеристиці російських старообряд-
ців-липован, що населяли села Климівці, Варниця 
й Липовани біля Драгомирни та горян-гуцулів з 
долини Черемоша.

У виданні вміщено ілюстративний матеріал з 
типами буковинців, зокрема селян та священика. 
Згодом, у 1823 р., ці малюнки використав у своїй 
праці австрійський чиновник чех Емануель фон 
Кронбах (Кратохвілл) [22].

У тому ж (1817) році буковинський край впер-
ше відвідав австрійський цісар Франц I (II) 
(1768-1835), який був сином імператора Леополь-
да, і правив Австрією протягом 1792-1835 рр. Він 
залишив подорожній щоденник, у якому докладно 
описав свої відвідини буковинського краю та Чер-
нівців. На сторінках щоденника цісар відзначає, 
що відвідав Вижницю, Вашківці, Банилів, Лужани, 
Чернівці. Радівці та інші населені пункти Буковини.  
Згадуючи про село Іспас, яке лежало на шляху до 
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Вашківців, він зауважує, що це було поселення 
з розкиданими будинками та садами. У Мілієві 
цісар пише про дерев’яні будинки, один з яких 
був покритий драницями. У Банилові хатки, за 
словами Франца, були маленькі, дерев’яні, покриті 
соломою. Загалом населення в долині Черемошу 
носило одяг подібний, як і в районі Кутів, та 
було православним. На лівий берег Пруту цісар 
потрапив через дерев’яний понтонний міст, вла-
штований на 7-ми човнах в районі злиття Чере-
мошу з Прутом. Село П’ядиківці він описував як 
поселення з розкиданими будиночками і малень-
кою дерев’яною церквою. Описуючи Берегомет, 
зазначає, що будинки там були кращі.

До Чернівців Франц в’їхав по дерев’яному мос-
ту на 9-ти понтонах. У місті були добротні одно-
поверхові будинки. Серед будівель, що трапилися 
йому по дорозі, цісар згадує православну церк-
ву, католицький костьол, генеральський будинок.  
Він відзначає, що у Чернівцях мешкало 3000 душ. 
Серед жителів були німці, поляки, вірмени та 
молдавани. Серед мешканців Садгори він згадав 
євреїв. За словами цісаря, в місті говорили ні-
мецькою польською та молдавською мовами. 

Далі Франц описав одяг міщан – німців, мол-
даван та поляків. Окрему увагу звернув цісар 
на одяг мазилів – молдавських дворян. Загалом 
люди на Буковині, за його словами, були гарні, 
чоловіки носили вуса та бороди.

З Чернівців цісар їздив до Кіцманя, Заліщик, 
Боян, Сірету, Фратівців, Радівців, Гура-Гумори, 
Марджини, Сучави. Під час цих поїздок Франц 
відвідав село Біла Криниця, яке, за його словами, 
населяли липовани. Засновником поселення був 
Петрович [23]. Наступний раз цісар побував у 
Чернівцях 1823 року, де він зустрівся з росій-
ським імператором Олександром [24].

У 1822 р. в Лондоні вийшла друком праця 
англійського артиста, письменника, дипломата і 
мандрівника Роберта Кера Портера (Robert Ker 
Porter) (1777-1842) «Подорожі в Грузію, Персію, 
Вірменію, давній Вавилон та ін. протягом 1817, 
1818, 1819, і 1820 років» («Travels in Georgia, 
Persia, Armenia, ancient Babylonia, &c. &c. during 
the years 1817, 1818, 1819, and 1820» [25].  
Написана вона у вигляді щоденникових запи-
сів. У кінці праці, описуючи зворотну мандрів-
ку з турецьких володінь до Центральної Євро-
пи, Р.К. Портер коротко згадує про те, як він  
18 лютого 1820 о шостій годині дістався Мамор-
ниці, останнього поселення на турецькій території, 
що недалеко від кордону австрійської Буковини. 
Він пише, що подав свої паспорти, і після заміни 
коней, перейшов кордон у супроводі двох драгу-
нів, «радий відчути себе знову в християнському  
світі» [26].

Далі Р.К. Портер зазначає, що менш ніж за 
десять хвилин він з супроводом перейшов кри-
жані води Прута, а в десятій був вже в межах 
карантину. Директор закладу пан де Рааб, який 
був поінформований про приїзд мандрівника, при-
йняв його досить люб’язно і комфортно розмістив. 

За словами Р. К. Портера, для тих, хто пере-
тнув кордон в Маморниці, на Буковині влаштовано 
прикордонні карантини в с. Бояни та м. Чернівці. 
У окремій таблиці мандрівник навів час слідування 
до них та відстань від цих карантинних пунктів 
до кордону [27].

У 1823 р. так само в Лондоні побачив світ 
2-й том книги англійського журналіста, видав-
ця і перекладача Фредеріка Шоберла (Frederic 
Shoberl) (1775–1853) «Світ в мініатюрі. Австрія» 
(«The World in miniature. Austria») [28]. У цій 
праці автор подав короткі відомості з історії та 
етнографії різних земель Габсбурзького дому. 
Третій розділ книги Ф. Шоберл присвятив Бу-
ковині. У ньому автор вмістив коротку вступну 
довідку про край та обставини його включення до 
складу Австрії, а також дав характеристику його 
населення. Він, зокрема відзначив, що Буковину 
населяють молдавани, а також русини та німці, є 
також колонії угорців, вірменів, липован, циганів 
та євреїв. Крім цього, Ф. Шоберл вмістив у книзі 
зображення різних категорій населення Буковини 
з відповідною характеристикою їхнього костюма 
та соціального становища. Це зображення боя-
рина з Сірета, буковинського селянина, жінки з 
Сучавиці, дівчини з Якобен та двох буковинських 
липованок [29]. Гравюри виконані на основі аква-
релей відомого австрійського художника Франца 
Яшке (1775-1842).

У 30-х рр. ХIХ ст. на Буковині у Білій Криниці 
оселився російський старообрядець Петро Агєєв 
(Андрєєв) (1806-1878), в чернецтві Парфеній. 
Він був уродженцем м. Ясси і в молоді роки у 
пошуках благочестя подвизався у старообрядниць-
ких скитах Молдавії, Росії, Буковини. Пізнавши 
хибність старообрядництва, став активним борцем 
з розколом. У 1839 р. прибув на Афон, де постриг-
ся в ченці, а в 1841 р. у схиму під ім’ям Парфенія. 
У 1855 р. чернець Парфеній видав «Розповідь про 
мандрівки і подорожі Росією, Молдавією, Туреччи-
ною та Святою землею» (Сказаніе о странствіи и 
путешествіи по Россіи, Молдавіи, Турціи и Святой 
землЬ) [30], у якій, серед іншого, вмістив певну 
інформацію про Буковину та її мешканців, зокрема 
про старообрядців Білої Криниці. 

Автор зазначає, що перетнувши австрійський 
кордон, і пройшовши карантин в Босанчі, він при-
був до австрійського міста Сучава. Там він удосто-
ївся прикластися до мощів св. вмч. Іоана Нового 
у старій митрополії. Богослужіння в цьому храмі 
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здійснювалoся молдавською мовою. Сама Сучава, 
за словами мандрівника, є «місто порядне будівля-
ми і базарами, і багато в ньому церков православ-
них та латинських і вірменських. Стоїть біля ріки 
Сучава, на молдавському кордоні, не далеко від 
Карпатських гір» [31]. Поблизу Сучави в годині 
ходи розташовано російське село старообрядців 
Соколинці. Мешканці села «розмовляють і одяг 
носять по-великоросійськи» [32]. У двох верстах 
від Соколинців стоїть православний монастир Дра-
гомирна. Також на відстані 5-ти миль від Сучави, 
зауважує мандрівник, розташоване велике село 
російських старообрядців – Біла Криниця.

Парфеній повідомляє, що прийшовши в Білу 
Криницю поступив у старообрядницький монас-
тир, влаштований «всередині села, в домі покійно-
го селянина Ларіона Петровича Коров’їх-Ножок, 
який і був засновником цього села» [33]. Про-
живши в Білій Криниці декілька років автор по-
дорожніх нотаток постригся в ченці та віддалився 
у пустинь (у трьох верстах від села). 

У громадських справах Парфеній їздив до 
Львова, проїхавши всю Буковину і Галичину. Опи-
суючи свої враження від побачених земель він 
відзначив, що в Галичині «православних християн, 
які належать до Східної Церкви, немає жодного, 
але всі – уніати, належать до папи Римського. 
А в краї Буковина всі – православні християни, 
і мають собі єпископа православного, який про-
живає в Чернівцях» [34].

За свідченням Парфенія, «місто Чернівці не 
велике, але гарне, друге після Львова, стоїть на 
березі ріки Прут; але православних в ньому не 
багато, а більше німці» [35].

Мандрівник також відзначив, що на Букови-
ні є 4 православні монастирі – Путна, Сучави-
ця, Молдовиця і Драгомирна. «Всі ці монастрі 
прикрашені і розписані іконним настінним роз-
писом грецької роботи, подібно як в афонських 
монастирях. Ченці живуть за штатом, отримують 
від цісаря Австрійського жалування; читають і 
співають слов’янською, за російськими книгами. 
На ектеніях згадують Благочестивого Російського 
імператора Миколая Павловича, згадують і свого 
державного цісаря. Однак уже чернечих правил 
строго не дотримуються; оскільки в Австрії жи-
вуть православні у великих утисках, і ще більше 
хрест свій несуть, ніж греки від турків. Зрештою, 
гонить та утискає не цісарська влада, але духовна 
від папи римського» [36].

У 1836 р. прямуючи з Константинополя до 
Берліна на Буковині побував пруський дипломат, 
письменник-мандрівник Карл-Отто-Людвіг фон 
Арнім (Carl Otto Ludwig von Arnim) (1779-1861). 
Його літературна популярність заснована на за-
писках мандрівника під заголовком «Flüchtige 

Bemerkungen eines flüchtig Reisenden» (у 6 томах, 
1837-1850). Свою мандрівку з Константинополя 
до Берліна через Молдавію, Буковину, Галичи-
ну, Сілезію і Богемію дипломат описав у 3-му 
томі цієї праці, що побачив світ в 1837 р. [37]. 
Під час подорожі Буковиною мандрівника вра-
зили гарні і чисті помешкання. За твердженням  
К. О. Л. фон Арніма, «столиця цієї провінції – 
Чернівці – є дуже зі смаком розміщена і, почасти, 
гарно забудована». Після трьох днів перебування 
там Арнім вирушив до Львова [38]. 

Того ж року у Відні вийшла праця австрійсько-
го письменника Адольфа Шмідля (Adolf Schmidl) 
(1802-1863) «Посібник для подорожуючих австрій-
ськими цісарськими землями» («Handbuch fur 
Reisende in dem osterreichischen Kaiserstaate») 
[39], яку він написав у співавторстві з Рудоль-
фом фон Єнні (Rudolph von Jenny). В цій праці, 
яка є своєрідним путівником для мандрівників, 
вміщено коротку довідку про Буковину та її сто-
лицю Чернівці. Зокрема, автори зазначають, що 
мандруючи вздовж Прута зі Снятина потрапляєш 
на Буковину, яка колись була частиною Молда-
вії, а в 1777 р. була передана Портою Австрії і 
тепер є Буковинським округом Галичини. Дорога 
до Чернівців пролягає через Орошани, Лужани, 
Старі Мамаївці та Ленківці. В Чернівці можна 
потрапити через наплавний міст на Пруті. У міс-
ті налічується 1000 будинків та 11 000 жителів. 
Центральним пунктом міста є велика площа.  
В Чернівцях знаходяться будівлі генерала, окруж-
ної адміністрації, земельного суду, митниці, різних 
навчальних закладів.

Автори також характеризують населення, різні 
установи та культові споруди Чернівців, побіжно 
зупинилися на стані розвитку промислів і торгівлі, 
в тому числі прикордонної. Зокрема, вони відзна-
чають, що «торгівля в Молдавії з приходом росіян 
зменшилася, але все одно значима, особливо, що 
стосується коней та худоби. Найбільший ярмарок, 
що починається парадом муніципального суду, 
проводиться в передмісті у незчисленній кількості 
палаток і землянок 11 липня на грецьке свято 
Петра та Павла» [40].

1840 року в Парижі побачила світ книга ро-
сійського та французького мецената, дійсного 
статського радника Анатолія Миколайовича 
Демидова (1812-1870) «Подорож до Криму і 
на Південь Росії через Угорщину та Молдавію» 
(«Voyage dans la Russie Meridionale et la Crimee 
par la Hongrie, la Valachie et la Moldavi») [41], 
у якій автор описав свою мандрівку, здійснену 
в 1837 р. Змальовуючи зворотній шлях з Росії 
до Центральної Європи, російський аристократ 
згадує як після подорожі Бессарабією перейшов 
австрійський кордон у Новоселиці. Відтак він 
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перетнув Прут і опинився в Чернівцях – столи-
ці Буковини, яка є округом Галичини. Цей край 
дуже гарний та охоплює східні схили Карпат, і 
називається так від слов’янського слова «бук». 
Чернівці являють собою «гарне місто, розташо-
ване біля підніжжя гори, що омивається Прутом 
і по-праву пишається своїми елегантними церк-
вами». Далі шлях А. Демидова пролягав на Львів 
та Відень [42].

У 1841 р. вийшла друком праця німецького 
мандрівника та основоположника антропогеографії 
Йогана-Георга Коля (Kohl Johann Georg) «По-
дорож по Росії і Польщі». Частина 3. Буковина, 
Галичина. («Reisen im inneren von Russland und 
Polen». Th. 3 Die Bukowina, Galizien) [43].

Й. Коль народився 28 квітня 1808 р. в м. Бре-
мен. Вивчав право в Геттінгенському, Гейдель-
берзькому та Мюнхенському університеті. Подо-
рожував країнами Центрально-Східної, Південної 
та Західної Європи, а також побував у Північній 
Америці. Помер 28 жовтня 1872 р. у рідному 
місті Бремен [44].

Їдучи з Одеси через Бессарабію до Галичини, 
Йоган Коль побував на Буковині. В своєму описі 
він зазначає, що жителями тамтешніх Карпат є 
гуцули, які своєю мовою, одягом і традиціями від-
різняються від інших жителів долин, подібно як 
адріатичні чорногорці від своїх сусідів. Буковину 
він змальовує як гарний край, який утворює на 
схід найбільш крайню вершину заселеного дако-
роминами або валахами великого земельного ма-
сиву. Основне населення краю було молдавським.  
Як і у всій Молдавії, на Буковині вирощували куку-
рудзу та займались виноробством. Селяни працю-
вали тут на пана, за давнім молдавським законом,  
12 днів у рік. Місцеві дворяни походили з старих 
волоських сімей і грецької знаті. Назва Буковини 
походить від букових лісів. Серед жителів краю, 
крім дако-роминів, Коль згадує вірмен, євреїв, 
гуцулів. В краї є три міста – Чернівці, Сірет та 
Сучава, три торгових села та багато поодиноких 
сіл та хуторів. Сільські населені пункти мають 
такий же архітектурний стиль і розташування, як 
і молдавські села, а міста, за час австрійського па-
нування, помітно германізувались. Особливу увагу 
Йоган Коль звернув на забудову Чернівців, які 
забудовані на німецький лад кам’яними будинками. 
Дослідник відзначає також жваве життя у трак-
тирних будинках та згадує про зустріч у Чернівцях 
з молдавськими патріотами, що пропагували дако-
роминізм [45]. Згадуючи про переїзд з Чернівців 
до Львова, Йоган Коль зазначає, що його супрово-
джували троє волоських аристократів з Буковини, 
яких він описує як вгодованих панів з великими 
вусами, загорнутих у товсті кожухи, що розмов-
ляли на досить гарному віденському діалекті [46].

Чи не єдиним місцевим автором, який зсередини 
описав буковинські реалії першої половини ХIХ ст.  
був архімандрит Теофіл Бенделла (Teophil 
Bendella), який пізніше став митрополитом Бу-
ковини і Далмації. Він народився в Чернівцях 
8 травня 1814 р. у родині голови кримінального 
суду Димитрія Бенделли. При хрещенні отримав 
ім’я Темістокл. Навчався в Чернівецькій німецькій 
гімназії, а опісля у Православному богословському 
інституті. 9 листопада 1836 р. постригся у ченці 
під ім’ям Теофіл. Вивчав богослов’я у Віденському 
університеті. Після закінчення курсу богослов-
ських наук 27 грудня 1838 р. рукопокладений 
в диякони і призначений навчальним префектом 
єпископської клерикальної семінарії в Чернів-
цях. 6 жовтня 1840 р. висвячений в ієромонахи.  
З 1840-1857 рр. був ректором клерикальної семіна-
рії. У 1857 р. став консисторським архімандритом і 
генеральним вікарієм єпархії. 13 листопада 1873 р.  
іменований митрополитом Буковини та Далма-
тії. Хіротонізований в архієреї 21 квітня 1874 р.  
Помер 21 липня 1875 р. в під час лікування у  
м. Францбад (Богемія). 29 липня 1875 р. його 
останки перевезли до Чернівців і поховали на 
міському кладовищі [47]. В 1845 р. Т. Бенделла  
надрукував працю «Буковина в Галицькому 
королівстві» («Die Bukowina im Koenigreiche 
Galizien»). Починаючи опис краю, автор зазна-
чив, що Буковина була раніше частиною Горіш-
ньої Молдавії, а тепер стала округом королівства 
«Галичина». Отримала вона свою назву від буко-
вих лісів. Окремий розділ Т. Бенделла присвятив 
опису населення та його конфесійного складу. 
Він відзначає, що населення Буковини в 1840 р.  
складало 339669 осіб. Там було 3 міста, два міс-
течка, 4 торги та 278 сіл. У розділі «Жителі, їхні 
звичаї, одяг, мова та їжа” автор подає етнічну 
структуру населення краю та його короткий етно-
графічний опис. Зокрема, він відзначає, що в краї 
живуть молдовани, русини, німці, угорці, гуцули, 
липовани, вірмени, цигани та євреї. Дві третини 
населення складають молдовани, які розмовляють 
молдавською мовою, що є дочкою латинської та 
сестрою італійської і французької мов. Гуцул є 
слов’янського походження і мають свої помеш-
кання в руському Кимпулунзі. Т. Бенделла також 
описав кухню буковинців, яка складалася з хлібу, 
малая, мамалиги з маслом, сира, молока, та жит-
лові споруди, які за його словами, в основному 
були дерев’яними і складались з однієї кімнати, 
в якій була піч. В кінці книги Т. Бенделла описує 
мандрівку в Буковинські Карпати, де в с. Шепіт 
він почув звуки гуцульської сопілки (трембіти), 
якою в горах повідомляли про різні нещастя» [48]. 

Загальний огляд нотаток, щоденників, лис-
тів, описів і тому подібних писемних матеріалів, 



43№ 3-2011

Науковий вісНик МіжНародНого гуМаНітарНого уНіверситету

написаних впродовж першої половини ХIХ ст. 
австрійськими підданими та мандрівниками-іно-
земцями чи то на основі власних спостережень, 
чи за розповідями інших осіб, які бували чи жили 
на Буковині в той період, засвідчує їх незаперечну 
цінність для фахових дослідників історії та етно-
графії краю. Ці праці написані, майже винятково, 
спостерігачами зі сторони. Зрештою, сторонньому 
спостерігачу, особливо іноземцю, було легше від-
значити особливості побуту буковинців, особливо 
коли вони були протилежними його звичкам і 
поглядам. Зауважуючи чужі особливості, такий 
спостерігач докладно фіксував те, з чим місцевий 
мешканець звикався як з постійно повторюваним, 
буденним явищем життя. Це явище посилювалося 
також відсутністю у буковинців, принаймні до 
другої половини ХIХ ст., зацікавленості у вивченні 
своєї історії та народного побуту. Чи не єдиним 
винятком щодо цього періоду були нотатки про 
Буковину чернівчанина Т. Бенделли. 

Проте, незважаючи на відмінності у сприйнят-
ті тогочасних буковинських реалій сторонніми і 
місцевими спостерігачами, зібрані та опубліковані 
у першій половині ХIХ ст. історико-етнографіч-
ні матеріали є важливим джерелом до вивчен-
ня особливостей життя населення Буковини в 
австрійський період, що вимагають вивчення та 
перевидання.
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Chuchko M.К. Bukovіna and іts іnhabіt-
ants descrіptіon travelers fіrst half of XIX 
century. – The Artіcle.

Summary. In the first half of the XIX cen-
tury Bukovina frequented by statesmen, dip-
lomats, scientists, soldiers, writers, travelers, 
journalists, artists, and more. Many of them 
have left on this land and its inhabitants note. 
Literature includes them in historical and eth-
nographic materials are an important source to 
study the characteristics of living in Bukovina 
first half of the nineteenth century. 
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Непрості взаємовідносини українців і крим-
ських татар у історичній перспективі за кілька 
останніх століть обросли значною кількістю істо-
ріографічних міфів, які на сучасному етапі вимага-
ють деконструкції та серйозного переосмислення 
в теоретичному вимірі. У цьому переліку можна 
виділити й проблематику міжконфесійних взаємин 
двох спільнот (ідентичностей) у межах Великого 
Кордону України періоду пізнього середньовіччя 
та ранньомодерної доби. Цей напрям видається 
доволі перспективним і з огляду на малодослідже-
ність питання в історіографії. Зокрема означена 
тематика лише частково присутня у працях таких 
учених, як Ф. Хартахай, М. Алекберлі, В. Возгрін, 
Н. Яковенко, Я. Дашкевич та ін. Відтак, метою 
цієї статті є спроба реконструкції рівня віротер-
пимості в міжконфесійних відносинах українців 
і кримських татар впродовж XV – XVII ст. та її 
впливу на трансформації православної та іслам-
ської етносоціальних ідентичностей.

Отже, сьогодні особливої значущості набу-
ває аналіз виявів етносоціальних трансформацій 
у міжконфесійних взаєминах українців і кримських 
татар, зокрема впродовж XV – XVII ст. І хоча 
в етнічних процесах різні віросповідання татар і 
українців мали відчутний диференціюючий аспект, 
то в етносоціальних міжспільнотних взаєминах 
вплив обох релігій – ісламу та християнства – був 
менш помітним, але водночас мав свої наслідки 
для тих спільнот, які контактували. Потрібно від-
значити, що релігійний фактор у ту епоху мав 
величезне значення в якості етносоціального іден-
титету. В площині взаємин ісламського Криму та 
православної української народності конфесійна 

ознака була найголовнішою для самоідентифі-
кації цих спільнот. У такому амплуа ці релігії 
перетворювалися фактично в основну підвалину 
їхньої «національної» єдності, ґрунтуючись на 
кристалізації саме релігійної свідомості й іден-
тичності. Водночас втрата релігійної ідентичності 
окремих етнофорів не вела одразу до нівеляції 
їхньої етносоціальної свідомості, а в умовах Ве-
ликого Кордону взагалі слід визнати, що фактор 
віросповідання не був тотальним (всеохопним) і 
жорстким, що зумовлювало подекуди й взаємо-
замінність духовних субстанцій його мешканців. 
Тим більше, що справа «порозуміння між людиною 
й Богом у середньовіччі була цілком приватною, 
релігійна тотожність не контролювалася суспіль-
ством, а відтак і церквою» [1, 169]. Крім цього, 
значна кількість сучасних дослідників сходяться 
у тому, що в цей час мала місце досить істотна 
(а подекуди й просто дивовижна) релігійна толе-
рантність і віротерпимість. І не лише в Україні.

Зокрема, щодо Криму, слід також пам’ятати, 
що всі міста Кримського ханства ніколи не були 
моноетнічними. Більше того це були, по суті, й 
поліконфесійні конгломерати, співіснування яких 
без віротерпимості просто було б неможливим.  
І навіть радянські вчені змушені були визнати, що 
ця риса різко виокремлювала тогочасних крим-
ських татар із усього «ісламського світу», адже 
це була дивовижна навіть для сунітів «найширша 
віротерпимість» [2, 180; 3, 134]. На наше глибо-
ке переконання, традиції релігійної толерантності 
кримських татар, як це не парадоксально, сягають 
своїми витоками часів Золотої Орди, котра також 
була феноменально поліконфесійною. Зокрема її 
фундатор хан Батий був язичником, хоч його й на-
зивали «таємним мусульманином». Молодший його 
брат Берке сповідував іслам, а старший син Сар-
так був християнином. Хан Гуюк, за свідченнями 
Плано Карпіні, збирався прийняти християнство і 
тримав біля себе багато православних «кліриків», 
дозволяючи їм проводити служби, «згідно звичаю 
греків у каплиці перед своїм наметом» [4].

Тому й у Кримському ханстві продовжувалися 
традиції толерантного співжиття мусульман з ін-
шими представниками різних конфесій, причому 
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не лише християнських. Так, Тунманн відзначав, 
що татари «християнам й іудеям надають багато 
релігійної свободи; вірмени та греки мають у міс-
тах і селах свої церкви; є тут також два вірмен-
ських єпископи...» [5, 22, 28]. Порівняно широка 
віротерпимість спостерігалася й у Буджаку. На-
віть після окупації його Туреччиною у Білгороді, 
Кілії збереглися православні християнські храми. 
Молдавський господар Василь Лупул взагалі по-
будував у Кілії нову церкву св. Миколи [6, 29].

Стосовно християнства, то добре відомо, що 
в межах Криму воно з’явилося значно раніше за 
іслам і пустило досить глибоке коріння ще з ча-
сів домінування тут готів і візантійців. Звідси ж 
(з Херсонесу) перейшло християнство й на саму 
Русь, а отже, і в Україну. Так, і у подальші часи 
православ’я мало тут міцні позиції. З VIII ст. у 
Криму візантійці заснували багато монастирів, 
як правило, вирубуючи келії та церкви в горах, 
серед яких відомі Шулдан, Мармара, Качі-Кален, 
Тепе-Кермен, Мангуп-Кале, Інкерман, Бакла тощо 
[7, 35 – 36]. У XIV ст. поблизу Солхата виник 
відомий монастир св. Хреста (Сурп Хач), який 
існує донині. На одній із церковних бань зберігся 
й напис дати заснування монастиря – 1338 р. 
Навіть утвердження в Тавриді генуезців і виник-
нення римо-католицьких кафедр із покладеними 
на їхніх представників місіонерських обов’язків 
не похитнуло позиції православ’я.

І надалі в Криму існують чотири православ-
ні єпархії: Херсонська, Готська, Сугдейська та 
Боспорська. В усіх списках єпархій Константи-
нопольського патріархату завжди згадуються ці 
автокефальні кафедри. Їхні представники активно 
співробітничали із царгородським синодом і часто 
брали участь у соборах. З XIV ст. їх уже підвищу-
ють у ранзі, завдяки чому вони стали митрополи-
тами. Водночас православні в Криму підтримували 
та відновлювали старі церкви, створювали нові  
[8, 57]. Справжнє велике значення мав і «столич-
ний» Успенський монастир поблизу Бахчисарая. 
Характерне співжиття різних конфесій спостеріга-
лося й у Кафі. Зокрема д’Асколлі повідомляв, що 
у цьому місті було до 70 мечетей, 15 православ-
них церков і православний митрополит, у вірмен  
до 28 церков і єпископ, у євреїв і караїмів дві 
синагоги, у католиків один костел, який викупили 
у турок вірмени й передали місіонеру, котрий 
прибув у місто [9, 118 – 119]. 

Отже, християни «грецького сповідання», 
будучи одним із найбільших сегментів «тузем-
ного» населення Криму, знаходилися у безпо-
середньому спілкуванні з татарами, що панува-
ли, і це співжиття було цілком мирним. Про це 
свідчить і давня кримська легенда з приводу ви-
никнення згаданого вже Успенського монастиря.  

Під час небезпеки місцеве населення звернулося 
по допомогу молитвою до Пресвятої Діви Марії.  
Невдовзі в щілині скелі з’явилася свічка, що горі-
ла. Вирубавши східці й діставшись до свічки, вони 
побачили перед нею ікону Божої матері. З тих пір 
ця ікона почиталася й місцевими християнами, й 
татарами. Зокрема існують згадки, що коли хан 
Девлєт-Гірей був у поході, він звертався до неї 
по допомогу, а коли переміг ворогів, то продав 
двох коней, а на ці гроші наказав зробити дві 
свічки, котрі було запалено перед чудотворною 
іконою Божої матері. З тих пір свічки ставилися 
безперервно, й спадкоємці Девлєт-Гірея дотри-
мувалися цієї традиції.

Досить промовистим із цього приводу є і такий 
епізод. Коли в 1778 р. місцеві православні пере-
селялися, попри протести і татар, і решти хрис-
тиян, вони забрали й цю печерну ікону. Причому 
вдалося їм це не без ускладнень, оскільки вона 
досить почиталася татарами, котрі намагалися 
повернути її і після виводу. Водночас слід погоди-
тися з Ф. Хартахаєм, що «Бахчисарайський скит» 
фактично був «головним двигуном» православ’я, 
а також «головною причиною єднання духовності 
та енергії християн і, зрештою, головною при-
чиною, що підтримувала християнство на всьому 
півострові» [10, 6].

Стосовно мирних взаємин свідчить і запис 1587 р.,  
з нагоди відкриття церкви в ім’я Іоанна Предтечі, 
у поселенні Бісала: «...рукою моєю смиренного 
Констатия архієрея... за допомогою та утриман-
ням пана Біната, сина Теміріке, на пам’ять його 
і його батьків...» [8, 131]. Отже, подеколи тата-
ри навіть сприяли побудові певних православних 
храмів на території Криму. Тому православ’я на 
півострові мало помітний вплив на етносоціальні 
трансформації. Зокрема це виявилося в переході 
більшості християн на мову кримських татар. Тут 
слід пригадати приклад генуезців, які залишились 
у Солхаті, й які досить швидко були асимільовані 
татарами. Характерним є й епізод щодо спільного 
користування лазнями без конфесійних обмежень, 
про що повідомляв зокрема Евлія Челебі – ту-
рецький мандрівник по Криму XVI ст. Свідчать 
про це й імена деяких християнських священиків, 
ченців і мирян із явною приналежністю до тюрк-
ського етнічного елементу (Анна – дочка Ачипая, 
Чолак, інок Аладжі, Кутлуц, Василь Туркман, 
Токтемір, Чохача та ін.). 

Навіть непереслідування самих татар, які 
хрестилися, що траплялося нерідко, на думку  
В. Возгріна, слід визнати фактом їхньої «винятко-
вої» толерантності [5, 135]. В джерелах містяться 
не одиниці – десятки християн татарського по-
ходження, змішані мусульмансько-християнські 
родини, більше того – в сім’ях частину дітей, 
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бувало, хрестили, частину – обрізали за шаріат-
ським звичаєм. Самі хани зовсім не цуралися тіс-
них контактів із православними владиками, котрі 
ніколи не думали про антиханську політику, на 
відміну від беїв-мусульман. Тому, як стверджує 
той же В. Возгрін, «тільки тут, у краї, де по-
коління за поколінням ще з домусульманських 
часів виховувалося в дусі мирного співжиття, де 
“язичництво”, його рудименти не зробили впливу, 
що робив би жорстокішими мусульман і християн, 
де спокон віку свобода совісті гармонійно допо-
внювалася демократією, став можливим цей диво-
вижний, можливо унікальний, феномен кримської 
віротерпимості» [3, 139].

Слід також враховувати й ту обставину, що 
іслам був і є найбільш політичною релігією.  
Цей принцип нерідко використовували й кримські 
хани, котрі знаходили в ньому лише зовнішнє під-
ґрунтя, а не внутрішнє прагнення для організації 
набігів «на землі невірних». З цього погляду, іс-
лам практично виступав своєрідним військовим 
уставом кримських татар, які в такий спосіб по-
яснювали свій джихад і газават. І в ментальності 
татар це «зусилля на шляху віри» було у вищій 
мірі благочестивим. Проте, у самих тогочасних 
кримських татар поняття «джихад» помітно транс-
формувалося у своєрідний симбіоз – війну як 
засіб до існування, що був спочатку залишений 
у спадщину «дому Чінгізову», і прикритий вищим 
ідеалом духовності. Адже газават вважався свя-
щенним обов’язком татарина і той, хто загинув на 
війні, «до того ж» ставав ще й шахідом, а відтак, 
завжди мав гарантії безумовного перебування на 
вищому щаблі раю [4]. Однак і без цього «додат-
кового» стимулу татари охоче ходили в походи.

Те, що іслам був у військових походах татар 
лише ідентифікуючим фактором, підтверджується 
відсутністю в Криму, на відміну від його мусуль-
манських сусідів, спеціальних військово-релігійних 
спільнот або й орденів типу муттавіїв, що фактич-
но та упереджено ставилися до чужинців. І взагалі 
уявлення про джихад та іслам як релігії насилля 
та війн є звичайним захисним стереотипом носіїв 
християнської моралі, для яких християнство ви-
нятково релігія любові та миру, що поширилася 
тільки завдяки слову, а не зброї. Однак тут ви-
никає певне непорозуміння – як же могли від-
стоювати таку тезу учасники хрестових походів 
та ще й знаходити масове схвалення цієї агресії 
у середовищі віруючих християн (У. Уотт)?!

Крім цього, кримськотатарський іслам у  
XV-XVII ст. мав ще декілька особливостей. Не-
зважаючи на те, що в Кримському ханстві діяли 
закони шаріату, котрі вважалися серед право-
вірних мусульман правилами життя, в багатьох 
питаннях татари дотримувалися старого права 

– чінгізового торе. Яскраво помітними в ісламі 
кримських татар були й рудименти язичництва, 
що виступали, швидше за все, в якості «приро-
дознавчих знань» того часу (духи природи, по-
кійники, упирі тощо). І ці язичницькі вірування 
до сьогодні чудово уживаються і в християнстві, 
і в ісламі, а подекуди і з «науковим» атеїзмом  
[7, 74]. Проте, щоразу, нашаровуючись на моно-
теїстичну парадигму, вони часто роблять ту чи 
іншу релігію «національною».

Кримський реліктовий шаманізм не був чи-
сто монгольським різновидом цієї системи, але 
більш синкретичним і складнішим віруванням, 
що включало в себе елементи багатьох місцевих 
конфесій [12, 180], які, на наш погляд, значно 
трансформували й кримськотатарський іслам. 
Тому в реальності мусульмани були з татар «дуже 
приблизні». Добре відомо і те, що ногайські орди 
також сповідували іслам формально, зберігаю-
чи прив’язаність до давніх язичеських культів. 
Більше того в «цивілізованому» Криму ходили 
анекдоти про «мусульманство» степняків-ногай-
ців [13, 42]. На Русі-Україні також сприймали 
місцевих татар як «мало знающих Бога», але у 
протиставленні (тут же в документі наступна 
фраза) «неверным жидом», хоч «...в панстве его 
королевской милости... законы их без всякого 
нарушенья хранимы суть...» [14, 101].

Так, згодом і Тунманн, уже у XVIII ст. від-
значав, що хоч «ногайці – сунітські магометани, 
як і кримці, але у них дуже обмежені поняття 
стосовно своєї релігійної системи». В той же час 
«у них багато забобонів язичеських монголів». 
Наприклад, «вони все ще вішають кінські голови 
на паркани, вважають кожний тринадцятий рік 
нещасливим тощо». Однак, при цьому, «вони не 
переслідують нікого через його релігію й зовсім 
не намагаються навертати інших у свою віру»  
[5, 48]. Таку ж саму умовність сповідування іс-
ламу бачимо й у черкесів Кримського ханства: 
«Що стосується релігії, то їхні беги визнають 
магометанську, але в ній надзвичайні невігласи, 
нижчі ж прошарки не знають навіть нічого про 
обрізання» [5, 65]. Навіть турки, котрі вважа-
лися зовсім небезпідставно найпослідовнішими 
мусульманами, інколи також виявляли релігій-
ний індиферентизм. Зокрема у відомій турець-
кій хроніці Туги Челебі «Ібретнюма» зазначено, 
що «коли під час походу (під Хотин у 1621 р.  
– К. І.) поблизу священної хоругви пророка що-
денно читалася священна сура «Фатіха», то де-
кілька чештеджи, зовсім не слухаючи благородний 
Коран, прославляли Хусейн-пашу... Коли ж один 
з хафізів помітив: «Мій султан, коли читають 
священний Коран, не слід ставитися до цього 
недбало» [15, 88].
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На наш погляд, настав уже час, аби відмови-
тися лише від негативного зображення ісламу 
в історії українського середньовіччя. Тому слід 
погодитися з Н. Яковенко, що великою мірою 
цьому сприяє нова хвиля орієнталістики, нала-
штована на неупереджене вивчення ісламського 
світу та євразійського кочового Степу [16, 344]. 
Справедливо цей процес пов’язують і з ім’ям  
О. Пріцака та школою останнього, котра сягає 
витоками його вчителя А. Кримського. Водночас 
сам О. Пріцак стверджував, що іще князь Воло-
димир Великий був близький до ісламу, а то й 
взагалі прийняв його (згідно арабського автора 
аль-Марвазі) і лише його перехід із Новгорода 
до Києва змусив звернутися до Константинополя 
[17]. Проте, українська земля мала і має дотепер 
свої мусульманські центри, що виникли тут ще у 
XV ст.: Хаджибей (Одеса), Азан (Азов), Аккерман 
(Білгород) тощо.

Заперечення ж будь-яких позитивних момен-
тів у контактах України-Руси з мусульманським 
Сходом було започатковане ще середньовічною 
церковною історіографією та публіцистикою 
з їхньою «алергією» до «бусурманів» [18, 12]. 
Водночас деякі українські книжники тих часів 
не лише полемізували з «Кораном», а й, як на-
приклад Петро Могила, «покладалися на нього 
у позитивному сенсі» [19, 6]. Однак і сьогодні 
досить часто можна почути ствердження, що 
для етнічних груп середньовічної України іслам 
був чужинецькою релігією. Іслам же в Україні, 
як і в Східній Європі загалом, має багатовіко-
ву, сповнену різними аспектами історію. Адже, 
ще задовго до початку значного поширення на-
віть серед предків кримських татар у середині  
ХII ст. і до його прийняття Золотою Ордою в пер-
шій чверті XIV ст., у межах України вже мешкали 
і перебували мусульмани.

Водночас знавці ісламу відзначають, що про-
тягом століть у мусульманських країнах практика 
культурної взаємодії свідчить про переважання 
процесів пошуку діалогу і взаємозбагачення перед 
конфронтацією та протистоянням. Проте, й на 
українських землях, як свідчать численні джерела, 
особливо в межах Великого Кордону, також зна-
чного поширення набула релігійна толерантність. 
Крім умовності віросповідного фактора в Полі та 
впливів у цьому відношенні сусідів-мусульман, 
принцип віротерпимості мав місце і в Литовсько-
Руській державі й у часи Речі Посполитої. Зре-
штою, це також зумовлювалося відчутною по-
ліконфесійністю їхніх суспільств. Широкі права 
мала й «руська» православна церква, хоч і була 
лише терпимою. Толерантність виявлялася також 
у заповітах і польської, і української шляхти, в 
яких досить часто відписували одночасно майно 

і православній, і католицькій, і протестантській 
церквам. 

Толерантно ставилися до католиків і україн-
ці («погані не вшистки послушники римські»). 
Більше того навіть участь у відправах у храмі 
«чужого» обряду не була на ті часи надзвичай-
ною. Мирні принципи співжиття поліконфесійного 
соціуму порубіжжя також вимагали культивації 
релігійної толерантності. Промовистим прикладом 
цього може бути, згадувана Еріхом Лясотою, «ста-
ра татарська мечеть» у гирлі Тясмину [20, 102]. 
Так, і Г. Мустафін відзначає, що, навіть коли в 
Польщі посилилася агітація католицького кліру 
проти іновірців, мусульмани користувалися вели-
кою свободою віросповідання: «у Польщі в цілому 
не було переслідування татарського населення 
за релігійною ознакою» [21]. Відомо також, що 
татарське населення на всій території Речі По-
сполитої керувалося власним релігійним правом 
– шаріатом, який опирався на Коран. Причому так 
було в усіх татарських поселеннях без винятку.

І коли ми звернемося до щоденних взаємин 
між людьми різних обрядів, зокрема в межах 
українсько-татарських взаємин XV-XVII ст., то 
не знайдемо того драматичного протистояння, на 
яке можна було б очікувати, довірившись творам 
служителів Церкви. Навпаки, зауважує Н. Яко-
венко, «джерела раз по раз фіксують приклади 
цілком мирного співжиття – як у родинному колі, 
так і у сфері публічного побуту, ба – навіть у ре-
лігійних практиках» [16, 21]. Не викликає сумнівів 
і те, що православне населення тогочасної Укра-
їни належно поважало традиції мусульманських 
сусідів. Зокрема, досить позитивно ставилися до 
турецької армії, оскільки вона не була найманим 
військом і мала єдину для всіх мету, більш сувору 
дисципліну, кращі звичаї і вбачали її переваги на-
віть у релігійності, що досить часто доходила до 
фанатизму [22, 81]. В тогочасній Україні чудово 
орієнтувалися навіть у мусульманських святах. 
Зокрема це видно зі слів посланця гетьмана С. Ко-
нецпольського до кримського хана в 1643 р., який 
повідомляв, що «хан сам вибирається великим 
походом на Україну, зараз по байрамі» [23, 171].

На Великому Кордоні релігійна толерантність 
виступала одним із основних принципів міжспіль-
нотних взаємин. І, скажімо, українське козацтво 
та іслам, хоч їх взаємини ще не досліджені, мали 
чимало спільних точок дотику. Принаймні ми ясно 
бачимо на той час у Степу відсутність конфесійних 
обмежень у міжспільнотних контактах і зближенні 
двох етносоціальних організмів. У такому контек-
сті не такими вже й фантастичними виглядають 
аналогії та ідентифікації стосовно українських 
козаків із мусульманським віросповіданням.  
Разом із тим, певна конфесійна індиферентність 
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«дітей Поля» змушує дослідників говорити вза-
галі про те, що «ні релігія, ні народність не 
мали серед козаків великого значення» [24, 118].  
Ще І. Крип’якевич зауважував, що «гасло бо-
ротьби з бусурменами не завжди знаходило рев-
ний відгук на Запоріжжі» [25, 226], причому тут 
слід мати на увазі, що саме з бусурманами, а не 
татарами. 

Зрештою, сама історія ісламу в Україні, як 
ми вже переконалися, починається одночасно з 
християнізацією Русі. Деякі етносоціальні спіль-
ноти – послідовники ісламу (наприклад, булгари, 
кипчаки, чорні клобуки, монголи) згодом част-
ково влилися в український етнос і, з огляду 
на адаптивно-прагматичні міркування, прийняли 
християнство, а не з якихось теологічних пере-
ваг останнього. І це не могло не позначитися на 
ментальному полі українців, як у позитивному 
ставленні до самого ісламу, так і в певній релі-
гійній індиферентності. Все це безсумнівно спри-
яло і налагодженню діалогу між мусульманами та 
християнами впродовж XV – XVII ст. 
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Анотація. В статті розглядаються процеси за-
гострення відносин між віруючими Всесоюзного 
Союзу ЕХБ, Союзу церков ЕХБ та автономними 
церквами ЕХБ на території Радянського Союзу. 
Також аналізуються наслідки протоборства між 
пізнім протестантизмом та державними органами 
влади в 1975-1985 рр.
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ний Союз ЕХБ, Євангельські християни-баптисти, 
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Як відомо, найбільший конфлікт поміж радянських 
віруючих-протестантів відбувся в 1959-1961 рр.,  
коли зовнішньо єдина, штучно цілісна релігійна 
організація Євангельських християн-баптистів 
(ЄХБ) офіційно розпалася на різні антагоністичні 
угрупування. З того часу конфлікт у середовищі 
віруючих ЄХБ з кожним роком лише посилював-
ся. Цьому активно сприяла релігійна політика 
атеїстичних органів влади СРСР.

Так, зокрема, у другій половині 1960-х рр. ра-
дянськими установами знову посилено наступ на 
релігію, щоправда, менш брутально, ніж у попе-
редній період, за часів М. Хрущова. Як і раніше, 
знімали з реєстрації служителів культу, релігійні 
громади й культові приміщення. Почастішали пе-
реслідування прибічників Ради церков (РЦ) ЄХБ 
і членів автономних церков. Значною мірою цьому 
сприяла законодавча й нормативна база діяльності 
культів, адміністративне та кримінальне право, 
підпорядковані завданням партійної й державної 
політики щодо релігії та церкви в нових умовах. 
Наприкінці 1960-х рр. налякані розмахом руху 
опозиційно налаштованих до Всесоюзної Ради 
(ВР) ЄХБ віруючих органи влади почали шукати 
компроміс. Вони дещо пом’якшили політику реє-
страції релігійних громад; дозволили автономну 
реєстрацію в тих випадках, коли віруючі були 
лояльні до законодавства про культи, але не ба-
жали підкорятися ВР ЄХБ. Останній захід став 
новинкою та явною поступкою – раніше громадам 
забороняли існувати поза офіційними релігійними 
спілками.

У 1970 р. автономну реєстрацію отримала гро-
мада м. Узлова Тульської обл. РРФСР – «рідна 
церква» Г. Крючкова (очільника РЦ ЄХБ), звідки 
розпочався рух «ініціативників». Її приклад наслі-
дували громади віруючих ЄХБ інших міст. Проти 
волі загнані в підпілля громади погоджувалися 
на реєстрацію.

Події другої половини 1960-х – першої по-
ловини 1970-х рр. свідчать про те, що розмах 
релігійного дисидентського руху вийшов за межі, 
окреслені владою для релігійних організацій на по-
чатку 1960-х рр., і склав реальну загрозу іміджеві 
державної влади. Рада у справах релігій (РСР) 
при Раді Міністрів СРСР не очікувала зустріти 
таку стійкість та силу й усвідомила, що вже не 
може керувати цим процесом, а тому була змуше-
на дещо послабити антирелігійний натиск. Таким 
чином, завдяки активній позиції представників  
СЦ ЄХБ, усі віруючі ЄХБ отримали більше свобо-
ди для релігійної діяльності. Але це не зменшило 
внутрішній конфлікт у церквах ЄХБ, а навпаки 
– призвело до посилення конфронтації між ними.

Мета статті полягає в аналізові внутрішніх 
і зовнішніх протиріч між віруючими ЄХБ СРСР 
упродовж 1975-1985 рр., що стало основою для 
сучасного розділення віруючих ЄХБ в Україні на 
кілька релігійних організацій – Всеукраїнський 
союз церков ЄХБ, Братство незалежних церков 
і місій ЄХБ, Всеукраїнська асоціація ЄХБ, Асоці-
ація місіонерських церков ЄХ України, Асоціація 
незалежних місіонерських церков і Міжнародна 
Спілка церков ЄХБ.

Новизна проблематики статті полягає в тому, 
що донині не створено окремого наукового до-
слідження цього складного періоду історії ра-
дянського протестантизму, не з’ясований вплив 
розглядуваного етапу на сучасне становище ре-
лігійних організацій євангельсько-баптистського 
спрямування.

Перші спроби дослідити дану проблему були 
зроблені радянськими дослідниками А. Анто-
новим і В. Арестовим, зарубіжними авторами  
Л. Алексеєвою та В. Заватським, сучасним істориком  
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О. Бажаном. Але вони в своїх наукових працях 
лише побіжно торкалися глибинних процесів у 
середовищі віруючих ЄХБ 1975-1985 рр. Існує 
нагальна потреба розширення джерельної бази їх 
досліджень за рахунок залучення нових архівних 
матеріалів, і, перш за все, фондів Центрального 
державного архіву вищих органів влади і управ-
ління України, Центрального державного архіву 
громадських об’єднань України, обласних архівів 
України, зарубіжних архіву Центру «Мемориал» 
(Москва) та архіву «Відкритого суспільства» Цен-
тральноєвропейського університету (Будапешт).

Уже в другій половині 1970-х рр. віруючі СЦ 
змінили тактику проведення своїх зібрань. Замість 
організованих масових молінь у лісах вони почали 
їх проводити під виглядом (або з приводу) весіль, 
іменин, ювілеїв, річниць тощо [1, 7].

Одразу після з’їзду ВС ЄХБ у грудні 1974 р. 
РЦ заборонила своїм прибічникам погоджуватися 
на зустрічі та бесіди з служителями ВР ЄХБ, 
відвідувати богослужіння зареєстрованих церков, 
проводити свої богослужіння в приміщеннях заре-
єстрованих громад, реєструватися тощо. З 1977 р.  
остаточно припинено пошук примирення та по-
розуміння між ВР ЄХБ і РЦ ЄХБ. Остання кате-
горично відмовилася від будь-яких переговорів 
з представниками зареєстрованих громад. Така 
різка зміна лінії поведінки призвела до посилення 
відцентрових рухів поміж самих опозиціонерів, і 
навіть зачепила особисті позиції та переконання 
окремих членів РЦ.

Найвиразніше новий розкол у середовищі ві-
руючих церкви ЄХБ виявився під час розшире-
ного засідання РЦ 22 травня 1976 р. у Харцизь-
ку Донецької обл., участь у якому взяли понад  
100 представників громад з усього СРСР. Г. Крюч-
ков особисто не був на цій нараді, але передав 
записану на магнітофонну плівку свою доповідь, 
де повідомив, що видавництво «Христианин» з 
1971 р. видрукувало 350000 примірників різної 
релігійної літератури, що готувалися біблійні 
курси для молодих віруючих тощо. Він також 
суворо розкритикував членів РЦ Й. Бондаренка та  
С. Дубового, звинувативши їх у співпраці з орга-
нами КДБ і фінансових махінаціях [2, 124].

Звинувачені відійшли від справ у РЦ, але 
остаточно їх вину перед братством ЄХБ так і не 
довели. З цього часу були закладені основи діяль-
ності автономних місцевих громад, непідвладних 
ні ВР ЄХБ, ні РЦ ЄХБ. Також можна вести мову 
про виокремлення третього «центру» поміж опо-
зиційних віруючих церкви ЄХБ. Ним стала Рада 
родичів в’язнів (РРВ) ЄХБ, очолювана Г. Ритіко-
вою. Л. Вінс після реєстрації київської громади в 
державних органах відчула себе зрадженою; вона 
виявляла своє невдоволення методами роботи  

автономних громад й окремими членами РРВ ЄХБ. 
Одночасно з цим упродовж 1976 р. посилюється 
переслідування членів РРВ ЄХБ. Під час про-
ведення останньої наради 6 – 9 лютого 1976 р. 
у Ворошиловграді за її учасниками та будинком 
постійно стежили. Після закінчення заходу його 
учасниць (до РРВ ЄХБ входили переважно жінки) 
піддали репресіям [3].

Активізація репресій була наслідком посилення 
діяльності незареєстрованих громад ЄХБ. Навіть 
уповноважений К. Литвин відзначав певний ріст 
чисельності прибічників РЦ в окремих областях 
України. Так, зокрема, за 1976 р. збільшилася 
кількість опозиціонерів-віруючих ЄХБ у Вороши-
ловградській обл. (з 200 до 300 осіб), Львівській 
обл. (з 150 до 210), Одеській обл. (з 309 до 351), 
Рівненській обл. (з 340 до 421) [4, 13].

Основні положення програми братства запро-
поновані Г. Крючковим у вигляді магнітофонного 
запису на вже згадуваній Всесоюзній нараді слу-
жителів СЦ ЄХБ (22 травня 1976 р.). Програму 
незалежності церкви він уявляв як програму «по-
вного невтручання, повного відокремлення церкви 
від миру», «повної та всебічної непідцензурнос-
ті» останньої. Конкретно це повинно було вира-
жатися в таких принципах: 1) непідцензурність  
РЦ ЄХБ, її відділів і документів; 2) непідцензур-
ність братського журналу; 3) безцензурність видав-
ництва «Христианин»; 4) безцензурність РРВ ЄХБ;  
5) безцензурність міжобласних та обласних брат-
ських рад, помісних громад, а також усієї їхньої 
документації [5].

Напередодні прийняття нової Конституції 
СРСР, у рамках громадського обговорення її про-
екту, РЦ ЄХБ 14 серпня 1977 р. оприлюднила 
свою заяву до Конституційної комісії. Це вже 
було третє клопотання РЦ щодо конституцій-
них змін, пов’язаних зі свободою совісті в СРСР  
[6, 1-2]. Пропозиції віруючих органи влади не 
врахували [7, 6].

Досить активно прибічники РЦ ЄХБ святкува-
ли 110-літній ювілей баптизму в Росії та Україні. 
Одночасно з ним вони також відзначали 6-річчя 
виникнення «ініціативного» руху за «відродження» 
церкви ЄХБ. Урочисті заходи найактивніше про-
ходили в Донецькій, Запорізькій, Кіровоградській, 
Кримській, Луганській, Полтавській, Харківській, 
Хмельницькій, Черкаській та інших областях 
України [8, 42-43].

Наприклад, з приводу 110-річчя баптизму в 
Україні також збиралася харківська регіональна 
група СЦ ЄХБ під орудою Б. Здоровця. Ще до 
початку зібрання намальоване на великому щиті 
число «110» замінили на «125». У центрі спеці-
альної споруди для молитовного зібрання розміс-
тили емблему з написом по колу «Всеукраїнське 
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євангельсько-баптистське товариство» з датами 
в середині «1852 – 1977 (125)». Напис був вико-
наний на жовто-блакитному тлі; проповіді виголо-
шувалися лише українською мовою. Походження 
такої символіки В. Арестов убачав у зв’язках  
Б. Здоровця з зарубіжним представником 
об’єднання українських євангельсько-баптист-
ських церков у США і Канаді О. Гарбузюком 
[9, 104-105].

Невирішеність питання щодо легального існу-
вання СЦ та її керівного органу – РЦ зумовили 
зближення релігійного активу з українським пра-
возахисним рухом. Відомо, зокрема, що син одного 
з засновників РЦ ЄХБ Г. Вінса – Петро – увійшов 
до Української Гельсінської групи, у складі якої 
боровся за права людини в СРСР [10, 28].

Одразу після створення Московської Гельсін-
ської групи (МГГ) в 1976 р. до неї звернулися 
представники СЦ ЄХБ зі скаргою на відбирання 
органами влади дітей у віруючих батьків. МГГ 
видала з цього приводу документ «Про пере-
слідування релігійних сімей». 5 грудня 1976 р.  
П. Вінс з групою молодих віруючих узяв участь у 
традиційній демонстрації правозахисників на пло-
щі Пушкіна в Москві. Вони ж кидали академіку 
А. Сахарову, затиснутому в кільце дружинників 
і кадебістів, букет червоних гвоздик [11, 21-22].

П. Вінса, як члена Української Гельсінської 
групи, упродовж кількох років піддавали безпе-
рервним переслідуванням з боку КДБ – звіль-
нення з роботи, затримання, допити та обшуки. 
Під час місячного арешту він 22 дні голодував 
на знак протесту проти репресій. Після того, як 
Петро отримав виклик з Канади від родичів, його 
повторно заарештували та відмовили у виїзді з 
СРСР [12]. За свою активну позицію П. Вінс був 
засуджений до 1 року ув’язнення [13, 487].

6 січня 1978 р., за день до закінчення тер-
міну арешту, П. Вінса звільнили за протестом 
прокурора, а вже 15 лютого знову заарештува-
ли за кримінальним звинуваченням за статтею  
214 Кримінального Кодексу (КК) УРСР («ведення 
паразитичного способу життя») [14]. 6 квітня на-
рсуд Подільського району Києва виніс ще один ви-
рок членові Української Гельсінської групи П. Він-
су за статтею 214 КК УРСР: 1 рік таборів загаль-
ного режиму. Суд проходив уже традиційно для 
віруючих СЦ ЄХБ з численними порушеннями [15].

До нового складу РЦ ЄХБ, обраному в 1976 р.,  
знову ввійшло 10 осіб, але не всі вони були на 
волі [16, 1]. У 1979 р. значно зросли арешти лі-
дерів СЦ ЄХБ [17, 7-13].

1979 – початок 1980 р. стали складними та-
кож і для видавничого відділу СЦ ЄХБ. 11 квітня 
1979 р. була викрита майстерня з обшивання 
брошур і журналів у Молдавії. Там саме готували 

до поширення 1330 примірників «Бюлетеня» РРВ 
ЄХБ за №60 брати М. і О. Чехи, В. Напрієнко й 
Г. Джурик. Усіх їх засудили до різних термінів 
кримінальних покарань [18].

19 січня 1980 р. у с. Старі Кодаки непода-
лік Дніпропетровська зліквідували другий дру-
карський станок видавництва «Христианин», де 
під час роботи над черговим випуском «Вест-
ника истины» були заарештовані 4 особи [19].  
18 липня 1980 р. у с. Гливеньки Краснодарського 
краю РРФСР знайдено третій друкарський ста-
нок. Це був найбільший удар по функціонуванню 
видавництва СЦ ЄХБ. Але братство вистояло, 
були збережені інші друкарські станки, які по-
стійно поновлювали якісно та кількісно. Також 
наприкінці 1979 р. РЦ офіційно оголосила про 
неприйняття для братства державної реєстрації, 
оскільки органи влади почали активно вимагати 
від зареєстрованих громад ЄХБ усю інформацію 
про життєдіяльність церкви. Відтоді почався ма-
совий перехід громад СЦ від реєстрації на неле-
гальний шлях діяльності, повністю незалежний 
від держави.

З середини 1970-х рр., за твердженням В. Арес-
това, протиріччя й боротьба РЦ з ВР ЄХБ від-
ступають на другий план. Найбільшого значення 
для опозиційної церкви ЄХБ набуває підпільне 
видавництво «Христианин», на конспіративність 
якого спрямовані великі кошти та матеріальні 
засоби [20, 24; 21, 140-152].

19 березня 1978 р. РРВ ЄХБ оприлюднила 
відкритий лист керівництву радянської держави, 
ООН і всім християнам світу. Адресанти тверди-
ли, що після прийняття нової Конституції СРСР 
переслідування віруючих ще більше посилилися; 
наводили приклади жорстоких розгонів молитов-
них зібрань, непосильних штрафів рядовим ві-
руючим, арештів і обшуків, засудження та пере-
слідування активістів СЦ тощо [22]. У 1979 р.  
з метою налагодження релігійної освіти дітей  
РРВ ЄХБ зініціювала створення літніх дитячих 
пересувних таборів [23, 319].

Межа 1970-х – 1980-х рр. позначена запеклою 
боротьбою влади з самвидавною літературою при-
бічників РЦ ЄХБ. Унаслідок багатьох спецопера-
цій правоохоронних органів на території Украї-
ни було вилучено тисячі примірників релігійної 
періодики. Цей же період був досить складним 
для СЦ ЄХБ через нову хвилю активізації репре-
сій щодо віруючих, особливо релігійного активу  
[24; 25]. Загалом упродовж 1980 – першої по-
ловини 1981 рр. заарештували та засудили  
193 віруючих, оштрафували – 1652 особи [26, 30].  
У багатьох випадках мотивом до винесення кри-
мінального покарання був релігійний чинник  
[27, 52].
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Часто органи влади вели підготовку до мо-
литовних зібрань віруючих СЦ ЄХБ як до спе-
цоперації. Вони розробляли плани обов’язкових 
заходів, визначали терміни виконання та відпо-
відальних осіб за кожним пунктом плану, залу-
чали представників усіх силових і контролюючих 
органів, партійної та радянської влади на місцях, 
задіювали значні людські та матеріальні ресурси 
тощо [28, 81-85].

Після від’їзду сім’ї Вінс до США РЦ ЄХБ ви-
рішила утворити свою структуру за кордоном, 
яка могла б представляти її інтереси на міжна-
родній арені, ставши альтернативою монопольній 
зарубіжній політиці ВР ЄХБ. З цього приводу 
Рада оприлюднила «Рішення про утворення За-
рубіжного Представництва СЦ ЄХБ» [29, 228].

Велику допомогу радянським релігійним дис-
идентам надавали зарубіжні організації та уста-
нови, основним завданням яких було поширення 
інформації про життя віруючих у СРСР у країнах 
світу. Вони також допомагали радянським вірую-
чим. До цих організацій і установ належали: до-
слідницькі центри (Russia Cristiana, YMCA Press, 
Centre de Recherche et d’Etude des Institutions 
Religieuses, «Релігія в країнах з комуністичним ре-
жимом», Кестон-коледж (Кестон-інститут), Glaube 
in der 2ten Welt та ін.), місії («Слов’янська місія», 
«Світло на сході», «Слов’яно-євангельська асоці-
ація», «Підпільна євангелізація», «Ісус Христос у 
поміч комуністичному світу», «Відкриті двері»), 
радіостанції («Транс Ворлд Радіо», «Далекосхідна 
радіотрансляційна компанія», «Голос Анд», «Віль-
на Європа/Свобода)» тощо [30, 462-486].

На початку 1980-х рр. у результаті нової 
конфронтації між СРСР та країнами Заходу по-
ширюється атеїстична пропаганда. Цьому явищу 
також сприяли зміни у вищому партійному та 
державному керівництві.

З прибічниками РЦ ЄХБ і громадами, які ухи-
лялися від реєстрації, проводили велику система-
тичну роботу з «виховання поваги» до радянських 
законів і влади: колективні та індивідуальні бесіди 
в молитовних будинках, на квартирах, у райви-
конкомах і прокуратурі. Керівників громад штра-
фувала на великі суми адміністративна комісія. У 
результаті цих заходів місцевої влади на середину 
1980-х рр. удалося зменшити кількість прибічників 
РЦ ЄХБ, але найбільш активні віруючі не хотіли 
відмовлятися від РЦ, не заперечували проти реє-
страції на її умовах. Неможливість досягти спра-
ведливості та свободи совісті в межах радянської 
держави спонукала до виникнення поміж віруючих 
емігрантських настроїв. Довгий час окремі віруючі 
домагалися виїзду з СРСР, але замість візи вони 
отримували від влади нові терміни ув’язнення 
та примусову госпіталізацію до психлікарень.

Одночасно з розвитком деномінації СЦ та її 
поступовим перетворенням у церковне об’єднання, 
у третій гілці конфесії також проходили об’єднавчі 
тенденції. Так, 12 листопада 1983 р. відбулася 
спільна нарада представників незалежних церков 
ЄХБ («автономних громад ЄХБ») України. На ній 
учасники (І. Бондаренко, О. Назарук, М. Шапта-
ла, Ф. Шумейко, П. Якименко) дійшли часткової 
згоди [31]. З цієї другої «Братської згоди» випли-
ває, що вже у 1983 р. йшов процес об’єднання 
між помісними церквами, які не належали ні до  
ВС ЄХБ, ні до СЦ. Вони не відкидали свій зв’язок 
з СЦ, але через протиріччя з її керівництвом 
(насамперед Г. Крючковим) займали автономні 
позиції. Усього ж автономних помісних церков 
органи влади офіційно нараховували 67 громад 
(близько 7000 віруючих) [32, 142].

Загалом 1984 р. – час значного ослаблення 
ролі СЦ ЄХБ та її керівництва. Цього року був 
поширений документ під назвою «Братська згода», 
який став по суті статутом для громад віруючих-
прибічників нової течії в євангелізмі-баптизмі – 
«незалежних церков ЄХБ».

Таким чином, з середини 1970-х рр. пом’якшено 
державну політику щодо віруючих церкви ЄХБ, 
обмежено крайні форми тиску на громади. Почина-
ючи з 1976 р., різко зменшилася кількість арештів, 
репресивних санкцій щодо віруючих. Підписання 
Радянським Союзом у 1975 р. Заключного акту за-
гальноєвропейської наради в Гельсінкі й низки ін-
ших міжнародних угод, прийняття в 1977 р. нової 
Конституції СРСР, а в 1978 р. – нової Конституції 
УРСР породили сподівання на те, що ставлення 
до релігії зміниться на краще. Тісні міжнародні 
зв’язки релігійних об’єднань змушували РСР йти 
на поступки віруючим задля підтримки міфу на 
Заході про свободу віросповідання в СРСР.

Затверджене 1 листопада 1976 р. Указом Пре-
зидії ВР УРСР «Положення про релігійні культи 
в Українській РСР», дещо пом’якшуючи законо-
давчий тиск на релігійні об’єднання, у той же 
час не змінювало стратегію ставлення до церк-
ви. Необхідність постійної боротьби за свободу 
совісті та релігійного життя сприяла розвитку 
правосвідомості в середовищі конфесії ЄХБ.  
Рівень юридичної грамотності прибічників РЦ ЄХБ 
був вищим, ніж в освіченої частини радянського 
суспільства. Прибічники РЦ стали борцями за 
громадські права. Багаторічний колективний спро-
тив владі заради духовної незалежності виробив 
міцну громадянську позицію та розвинув почуття 
власної гідності й солідарності. За громадськими 
поняттями та моральними уявленнями віруючі 
СЦ стояли набагато ближче до людей Заходу, 
аніж основна маса радянського населення, – як 
стверджувала Л. Алексеєва [33, 147].
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У підсумку варто також відзначити й інший бік 
конфронтації опозиційних віруючих церкви ЄХБ 
з органами державної влади. Найбільш активні 
лідери СЦ часто спеціально провокували ексцеси 
та зіткнення, виклично порушуючи порядок у гро-
мадському транспорті, проводячи голосні молитов-
ні зібрання в парках, зонах відпочинку тощо. Як 
наслідок, багато звичайних віруючих часто ставали 
жертвами амбіцій окремих релігійних діячів, які 
боролися за владу та вплив на людей, за славу. 
Щирість і стійкість часто підмінювали свавільними 
інтригами, демонстрацією ворожості до суспіль-
ства, «зовнішніх» людей, що, поза сумнівом, ви-
кликало втручання правоохоронних органів. І все 
це на тлі безпрецедентної атеїстичної пропаганди 
в ЗМІ, які підбурювали атеїстів до більш рішу-
чих дій боротьби з віруючим населенням країни.

Середина 1980-х рр. також не стане винятком 
у цілеспрямованій політиці радянської держави: 
якщо не ліквідувати, то хоча б «одержавити» 
релігію. Це чітко засвідчують стосунки між вла-
дою та віруючими. Якщо у взаєминах з ВР ЄХБ 
був більш-менш повний консенсус, то відносно 
СЦ активно включали всі механізми репресивно-
каральної машини. Поміж них – розгони богослу-
жінь, штрафи, адміністративні арешти на 5, 10 чи 
15 діб, неправдиві протоколи та акти, конфіскації 
майна, кримінальні справи, арешти, суворі вироки 
часто за вигаданими звинуваченнями, важкі умови 
утримання у в’язницях і таборах (там віруючих 
били, мучили шляхом необґрунтованого пере-
ведення до штрафного ізолятора та приміщення 
камерного типу, позбавляли передач, побачень, 
отоварювання грошей тощо). Практикували також 
фабрикування за вказівками органів КДБ нових 
кримінальних справ на віруючих церкви ЄХБ, які 
перебували в місцях позбавлення волі, попередню 
підготовку лжесвідків із судимих кримінальних 
злочинців (за їх свідченнями в’язні-баптисти отри-
мували нові терміни) тощо.

Література:
1. Державний архів Харківської області (ДАХО). 

– Ф. Р-3858. – Оп. 17. – Спр. 92. – Арк. 7.
2. Лахно О. Церковна опозиція Євангельських 

християн-баптистів в Україні (1940-1980-ті роки) : 
монографія / О. Лахно. – Полтава : Друкарська май-
стерня, 2009. – С. 124. 

3. Преследования верующих // Хроника текущих 
событий. – 1976. – Вып. 41 (3 августа). 

4. Центральний державний архів громадських 
об’єднань України (ЦДАГО України). – Ф. 1. – Оп. 25.  
– Спр. 1357. – Арк. 13.

5. Срочное сообщение // Бюллетень Совета род-
ственников узников ЕХБ. – 1976. – № 36. – С. 3-11. 

6. Сообщение // Братский листок. – 1977. – №4. 
– С. 1-2. 

7. Обращение Совета родственников узников 
ЕХБ // Бюллетень Совета родственников узников ЕХБ. 
– 1978. – №50. – С. 6.

8. ЦДАГО України. – Ф. 1. – Оп. 24. – Спр. 
6291. – Арк. 42-43. 

9. Арестов В. Н. Религиозный экстремизм: Содер-
жание, причины и формы проявления, пути преодоления 
/ В. Н. Арестов. – Х. : Вища школа при Харьковском 
ун-те, 1987. – С. 104-105. 

10. Преследования верующих // Хроника текущих 
событий. – 1977. – Вып. 44. – С. 28. 

11. Преследования верующих // Хроника текущих 
событий. – 1976. – Вып. 43. – С. 21-22. 

12. Научный архив Центра «Мемориал» (Москва). 
– Ф. 1. – «Участникам совещания в Белграде по про-
верке выполнения условий Хельсинкского соглашения». 

13. Заватский В. Евангелическое движение в 
СССР после второй мировой войны : пер. с англ. /  
В. Заватский. – М. : ИЦ-Гарант, 1995. – С. 487. 

14. Преследования верующих // Хроника текущих 
событий. – 1978. – Вып. 48.

15. Преследования верующих // Хроника текущих 
событий. – 1978. – Вып. 49. 

16. Сообщение // Братский листок. – 1977. – № 1.  
– С. 1. 

17. Срочное сообщение // Бюллетень Совета род-
ственников узников ЕХБ. – 1978. – №49. – С. 7-13. 

18. Суд христианам в г. Донецке // Бюллетень Сове-
та родственников узников ЕХБ. – 1979. – № 69. – С. 4-34. 

19. Судебный процесс // Бюллетень Совета род-
ственников узников ЕХБ. – 1981. – № 92. – С. 18-53. 

20. Арестов В. Н. Религиозный экстремизм: Содер-
жание, причины и формы проявления, пути преодоления 
/ В. Н. Арестов. – Х. : Вища школа при Харьковском 
ун-те, 1987. – С. 24. 

21. Крючков Ю. К. Создание подпольной печати СЦ 
ЕХБ в Советском Союзе начала 60-х годов / Ю. К. Крю-
чков. – Сакраменто (США) : Б. и., 2001. – С. 140-152. 

22. Преследования верующих // Хроника текущих 
событий. – 1978. – Вып. 49. 

23. Бажан О. Г. Випробування вірою: Бороть-
ба за реалізацію прав і свобод віруючих в Україні в 
другій половині 1950-х – 1980-ті рр. / О. Г. Бажан 
// НАН України; Інститут історії України ; головна 
редакційна колегія науково-документальної серії книг 
«Реабілітовані історією». – К. : Інститут історії України 
НАНУ, 2000. – С. 319. 

24. Преследования верующих // Хроника текущих 
событий. – 1979. – Вып. 53.

25. Преследования верующих // Хроника текущих 
событий. – 1981. – Вып. 62.

26. ЦДАГО України. – Ф. 1. – Оп. 25. – Спр. 2225.  
– Арк. 30. 

27. ЦДАГО України. – Ф. 1. – Оп. 25. – Спр. 2403.  
– Арк. 52. 

28. ЦДАВО України. – Ф. 4648. – Оп. 7. – Спр. 107.  
– Арк. 81-85. 

29. ЦДАВО України. – Ф. 4648. – Оп. 7. – Спр. 129.  
– Арк. 228. 

30. Rowe M. Russian resurrection. Strength in 
suffering – A history of Russia’s evangelical church / M. 
Rowe. – London : Marshall Pickering, 1994. – Р. 462-486. 

31. Науковий архів «Відкритого суспільства» 
Центральноєвропейського університету (HU OSA) у 
Будапешті (Угорщина). – Fonds 300: Records of Radio 
Free Europe / Radio Liberty Research Institute. – Subfonds 
85: Samizdat Archives. – Series 9: Published Samizdat. 
– Archival boxes 156. – AS 5360: «Братское согласие». 

32. Державний архів Автономної Республіки Крим 
(ДА АРК). – Ф. Р-3909. – Оп. 1. – Спр. 123. – Арк. 142. 

33. Алексеева Л. М. История инакомыслия в 
СССР. Новейший период / Л. М. Алексеева. – Виль-
нюс – М. : Весть, 1992. – С. 147. 



55№ 3-2011

Науковий вісНик МіжНародНого гуМаНітарНого уНіверситету

Лахно О.П. «Раскол в расколе», или эска-
лация конфликта среди евангельских христи-
ан-баптистов на протяжении 1975-1985 годов. 
– Статья.

Аннотация. В статье рассматриваются про-
цессы обострения отношений между верующими 
Всесоюзного Союза ЕХБ, Союза церквей ЕХБ и 
автономными церквями ЕХБ на территории Со-
ветского Союза. Также анализируются послед-
ствия противоборства между поздним протестан-
тизмом и государственными органами власти в  
1975-1985 годах.

Ключевые слова: автономные церкви ЕХБ, 
Всесоюзный Союз ЕХБ, Евангельские христиане-
баптисты, поздний протестантизм, раскол, Союз 
церквей ЕХБ.

Lakhno O.P. «A splіt іn the splіt», or 
escalatіon of the conflіct among evangelіcal 
chrіstіans-baptіsts from 1975 tіll 1990.  
– Artіcle.

Summary. The article deals with the processes 
of deterioration of relations between believers of 
the All-Union Baptist Union, the Union of Baptist 
Churches and the autonomous Baptist church on 
the territory of the Soviet Union. Also examines 
the implications of the confrontation between the 
late Protestantism and public authorities in the 
years 1975-1985

Key words: autonomous Baptist church, All-
Union Baptist Union, Evangelical Christians-Bap-
tists, later Protestantism, schism, the Union of 
Baptist Churches.
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ВОЕННАЯ ЛИТЕРАТУРА И ИСТОРИЧЕСКАЯ пАМЯТь  
пЕРВОЙ МИРОВОЙ ВОЙНЫ: ОЖЁГ 14-ГО ГОДА 

ЧАСТь I

«Ах, если бы вы знали, как недалеко,
как близко уже то время, когда будет
иначе!»
/ Фридрих Ницше. «По ту сторону
добра и зла», 1886 /

Когда Париж
Нас приказом о мобилизации встретил,
То мы поняли оба, мой товарищ и я,
Что авто привезло нас в другую эпоху,
В Новый век.
/ Гийом Аполлинер. «Маленькое авто», 1914/

Аннотация. Статья привлекает внимание к 
историческому рубежу XIX и XX вв., каким яви-
лась Первая мировая война. За основу исследо-
вания принято такое звено исторической памя-
ти как «культура войны», в частности, военная 
литература. Под ней понимаются произведения, 
созданные участниками войны в период войны. 
На этом материале прослеживается глубокое 
изменение в сознании поколения фронтовиков, 
которое обобщено в понятии «ожёг 14-го года».

Ключевые слова: первая мировая война, исто-
рическая память, культура войны, военная лите-
ратура, поколение фронтовиков.

Приближается «юбилейная» дата начала Пер-
вой мировой войны. Во времена СССР и позже 
это историческое событие было и остается на 
втором плане как в общественном сознании, так и 
в исторической науке. Аналогию можно провести 
с советско-финской «незнаменитой» (Александр 
Твардовский. Две строчки, 1943) войной, хотя 
причины умолчания были различные. 

Например, в Одессе, которая хотя и не была в 
зоне боевых действий Первой мировой войны, но 
являлась крупным центром ближайшего тылового 
обеспечения, нет ни одного топонимического или 
мемориального знака памяти первой мировой во-
йны. Попутно заметим, топонимика Одессы, как 
и многих других городов страны, амбивалентна 
– историческая память в результате симбиоза 
дореволюционных названий и последующих бес-
конечных переименований потеряла главное: уко-
рененность и преемственность. 

За последние десять лет проблематика исто-
рии Первой мировой войны получила известное 
отражение в научной литературе [1], но подходы 
к ней носят преимущественно традиционный ха-
рактер. Еще в 1999 году французский историк 

Жан-Жак Бекер привлек внимание коллег к вы-
работке новых подходов к изучению этой темы, 
в частности, к такому ее аспекту, как «культура 
войны»: «Это [...] понятие охватывает широкий 
круг явлений духовной жизни, возникших в ре-
зультате воздействия войны на все стороны жизни 
европейцев, – образование, воспитание, семейные 
отношения, печать, религию, формы коллективно-
го и индивидуального быта, ожидания, ценности 
и т.д. «Культура войны» включает в себя многое 
из того, что относится вообще к культуре – ли-
тературе, искусству и пр., но это более широкое 
понятие» [2, 49].

Если исходить из концепции «мест памяти» 
французского историка Пьера Нора [3], литерату-
ра, особенно военная литература, приобретающая 
подчас сакральный характер, заслуживает такого 
признания. 

Миллионы юношей, воспитанные многолетней 
проповедью патриотизма в школьных учебниках 
и увлеченные военной романтикой из уст талант-
ливых европейских интеллектуалов, разочаровав-
шихся в пресной скуке обыденной жизни, с энту-
зиазмом, и во многих случаях добровольно, взяли 
в руки оружие. Они мечтали сделать что-нибудь 
значительное и благородное, испытать жизнь в 
ее наиболее интенсивных проявлениях. Выражая 
эти настроения, английский поэт Руперт Брук, 
который сам добровольцем ушел на войну, вос-
кликнул:

Поблагодарим Бога,
Который разбудил нас от сна
И увлек нашу молодежь.
(Цикл «1914 и другие стихи, 1915)

А молодой немецкий студент писал своей се-
мье: «Мои дорогие, гордитесь, что Вы живете в 
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такое время и среди такой нации и что Вы […] 
имеете привилегию посылать тех, кого Вы любите 
на такое великолепное сражение» [4, 669].

Эта поистине религиозная радость войны ярко 
воплощена в поэтической реакции на нее Николая 
Гумилева (1886 – 1921), который выразил на-
строения значительной части своего поколения: 

Променял постылую свободу
На веселый долгожданный бой.

В мае 1915 г., когда Италия наконец отва-
жилась вступить в войну на стороне Антанты, 
Николай Гумилев посвятил восторженную оду 
Габриелю Д’Аннунцио, который вложил свою 
политическую страсть и литературный талант в 
борьбу за принятие этого решения:

Опять волчица на столбе
Рычит в огне багряных светов…
Судьба Италии – в судьбе
Ее торжественных поэтов.
…………………………….. 
И в дни прекраснейшей войны,
Которой кланяюсь я земно,
К которой завистью полны
И Александр и Агамемнон,

Когда все лучшее, что в нас
Таилось скупо и сурово,
Вся сила духа, доблесть рас,
Свои разрушило оковы 
…………………………
(«Ода д’Аннунцио», 1915)

Среди поэтов, участников Первой мировой вой-
ны, по возвышенности и благородству чувств с 
Гумилевым сравнима лишь военная поэзия Шарля 
Пеги:

Блаженны павшие за дух и плоть земли,
Но посланные в бой войною справедливой,
Блаженны павшие за мир необозримый, 
Блаженны те, кто в битве смерть нашли.
……………………………………………. 
Мать, сыновья твои, что шли из боя в бой,
Убиты. Их тела лежат с другими рядом.
Пускай не будет бог им строгим судией,
Их слишком часто жизнь сама поила ядом.
Мать, сыновья твои сражались как могли.
Да, жребий их жесток, но упрекнуть их не 

в чем.
От Бога им нужна всего лишь горсть родной 

земли,
Любовью к ней одной их путь земной отмечен.
(«Молитва о тех, кто погиб», 1912)

В отношении к войне и жизни в целом Нико-
лай Гумилев очень созвучен своим европейским 
ровесникам. Особенно поразительно его духовное 
сходство с еще одним романтиком войны, собра-
том по «международному ордену рыцарей-эсте-
тов», немецким писателем и мыслителем Эрнстом 
Юнгером (1895 – 1998 гг.). Семнадцати лет, в 
последнем классе реального училища, начитав-
шись приключенческой и колониальной литера-
туры, Юнгер сбежал из родительского дома. Во 
Франции он завербовался в Иностранный легион 
и был отправлен в учебную роту в Алжир. Это 
случилось в 1913 г. и если бы отец не разыскал 
и не вернул юношу домой, тот вполне мог встре-
титься в Африке с Николаем Гумилевым, кото-
рый осенью 1910 г., вскоре после брака с Анной 
Горенко устремился в Африку. 

Первого августа 1914 г. Эрнст Юнгер запи-
сался добровольцем в армию и уже в декабре 
оказался на Западном фронте в Шампани. Всю 
войну он провел в окопах, получил четырнадцать 
ранений и звание лейтенанта. При этом Юнгер 
умудрился вести на фронте военные дневники, 
которые после литературной обработки составили 
основу его знаменитой книги «В стальных грозах». 
В ней он попробовал объяснить психологическое 
состояние своего поколения: «Мы покинули ау-
дитории, парты и верстаки и за краткие недели 
обучения слились в единую, большую, востор-
женную массу. Нас, выросших в век надежности, 
охватила жажда необычайного, жажда большой 
опасности. Война, как дурман, опьяняла нас.  
Мы выезжали под дождем цветов, в хмельных 
мечтаниях о крови и розах. Ведь война обещала 
нам все: величие, силу, торжество» [5, 35].

Позже, когда придет время осмысливать и 
искать виновных, появятся различные версии 
катастрофы 14-го года: Версальская – об исклю-
чительной виновности Германии, классово-марк-
систская – об экономических интересах крупного 
капитала, версия «потерянного поколения» – об 
ответственности «отцов». Несомненно, уже само 
появление каждой из них свидетельствует о на-
личии определенных оснований для подобных ут-
верждений, но вместе с тем, ни одно обьяснение 
не может считаться исчерпывающим. «Это миф, 
что молодежь была безжалостно пожертвована 
в 1914 г. эгоистичными и циничными взрослыми 
[…] Первое «избалованное поколение» с энтузи-
азмом отправилось на войну, которую старшие, 
почти без исключения, принимали с ужасом или 
фатальным отчаянием» [6, 28].

Уже в первые месяцы войны в армии ока-
зался цвет европейских наций, возможно, са-
мое талантливое в художественном отношении 
поколение в истории континента. Невозможно 
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перечислить имена всех поэтов, писателей, ху-
дожников, которые, пройдя через фронт, погиб-
ли или уцелели, но стали частью европейской 
культуры: французы Жорж Дюамель (1884-1966),  
Марсель Громер (1892-1971), Жан Ренуар  
(1894-1979), Анри Барбюс (1873-1935), Луи-Фер-
динанд Селин (1894-1961), Анри де Монтерлан  
(1896-1972), Гийом Аполлинер (1880-1914),  
Ролан Доржелес (1886-1973), немцы Эрнст Юнгер 
(1895-1998), Отто Дикс (1891-1969), Эрих-Мария 
Ремарк (1898-1970), Бертольд Брехт (1898-1956),  
англичане Ричард Олдингтон (1892-1962), Ру-
перт Брук (1883-1915), итальянец Габриеле 
Д’Аннунцио (1863-1938), украинец Евген Маланюк  
(1897-1968), русский Николай Гумилев (1886-1921),  
швейцарец Блэз Сандрар (1887-1961), чех Ярослав 
Гашек (1883-1923), венгр Матэ Залка (1896-1937) 
и многие другие.

Это поколение с воодушевлением отдалось 
новым ощущениям, в которых личность раство-
рялась во всеобщем порыве, обретая, пусть и 
иллюзорное, ощущение надежности и осмыслен-
ности своего бытия. Еще Гюстав Флобер в романе 
«Воспитание чувств» (1843-1845) «показал своего 
героя…, зараженного этим коллективным опьяне-
нием…: «Его захватил магнетизм восторженных 
толп…Он трепетал от нахлынувшего чувства без-
мерной любви и всеобъемлющего, возвышенного 
умиления, как если бы сердце всего человечества 
билось в его груди» [7, 49].

Внешне казалось, что патриотический подъем 
и военный психоз охватил все население, кроме 
отъявленных пацифистов, русских большевиков и 
Жана Жореса. Любопытно сравнить с этой точки 
зрения парижские впечатления первых дней войны 
таких разных людей как военный атташе России 
во Франции с 1912 по 1917 год графа Алексея 
Игнатьева (1877-1954) и эмигрировавшего из 
России, богемного на то время Ильи Эренбурга 
(1891-1967). Так вышло, что они оба, хотя и по 
разным причинам, пользовались капризной благо-
склонностью Сталина, выжили и опубликовали 
свои мемуары. 

Эренбург видит происходящее глазами худож-
ника: «Трудно рассказать, что делалось в те дни. 
Все, кажется, потеряли голову. Магазины поза-
крывались. Люди шли по мостовой и кричали: 
«В Берлин! В Берлин!». Это были не юноши, не 
группы националистов, нет, шли все – старухи, 
студенты, рабочие, буржуа, шли с флагами, с 
цветами и, надрываясь, пели «Марсельезу»… Ка-
залось, что человеческая река вышла из берегов, 
затопила мир» [8, 239]. 

Алексей Игнатьев более рационалистичен 
в своих воспоминаниях: «Я только что был на 
бульварах. Патриотический подъем большой.  

Ils sont tous bien partis. (Они все хорошо нача-
ли поход.)…» [9, 434]. И далее: «Относительная 
слабость французской армии, ее техническая от-
сталось – все это искупалось в этот день общим 
патриотическим подъемом нации» [9, 442]. 

Но кроме общего патриотического порыва на-
чального периода войны многими людьми двига-
ло также простое чувство долга, личная сопри-
частность ко всему происходящему. Знаменитый 
французский кинорежиссер Жан Ренуар привел 
в своей книге об отце эпизод, когда семидесяти-
трехлетний и почти парализованный Огюст Ренуар 
посетил его перед отправкой на фронт и на про-
щание сказал: «Нас подхватил поток. Было бы 
нечестно не быть со всеми» [10, 268].

Власть, естественно, внесла свое «органи-
зационное начало» в патриотический подъем 
первых дней войны, что сделало его несколько 
преувеличенным и даже истеричным. Это особен-
но заметно на примере Петербурга, ставшего в 
ходе войны Петроградом, и Берлина. Забавно, 
но именно в столицах этих полицейских госу-
дарств, произошли инциденты: в Берлине толпа 
избивала граждан стран Антанты, а в Петербурге 
разгромила германское посольство. Ироничное за-
мечание язвительного посла Франции в России 
Мориса Палеолога: «Но в этих манифестациях, 
столь многолюдных и появляющихся через такие 
правильные промежутки времени, какую часть 
надо приписать полиции?

Я ставлю себе этот вопрос сегодня вечером 
[…], когда мне докладывают, что народная толпа 
бросилась на германское посольство и разграбила 
его до основания» [11, 60]. 

Независимо от калейдоскопа чувств, с которы-
ми европейцы встретили войну, и от разнообра-
зия мотивов, которыми они руководствовались в 
своем отношении к ней, большинство из них не 
предвидели ее истинного характера и масштабов. 
Многие находились под впечатлением книги вид-
ного пацифиста англичанина Нормана Анжелла 
«Великая иллюзия» (1910), которая почти сразу 
была переведена на большинство европейских 
языков. В ней автор утверждал, что при суще-
ствующей военной и политической мощи ведущих 
держав и их всесторонней взаимозависимости по-
бедитель пострадает не меньше побежденного и 
это делает длительную войну просто невыгодной, 
а значит и невозможной.

В Германии фанатично верили в свой пресло-
вутый «план», который требовал: «пусть крайний 
справа коснется плечом пролива». Вся филосо-
фия войны строилась на превосходстве немецкого 
духа и скрупулезно просчитанном плане кампании, 
который должен был неукоснительно осущест-
вляться. Мысли о возможности затяжной войны 



59№ 3-2011

Науковий вісНик МіжНародНого гуМаНітарНого уНіверситету

в нем просто не могло быть места. Немцы свято 
верили в слова кайзера, сказанные солдатам в 
начале августа 1914 г.: «Вы вернетесь домой еще 
до того, как с деревьев опадут листья».

Французская вера в победу основывалась на 
доктрине наступательной войны, в основе которой 
находился не график сражений, разработанный 
в штабах, а élan (усилие, порыв). Маршал Фош 
признавал в своих мемуарах: «В 1914 г. в нашей 
армии превыше всего ставили наступательный 
дух […]. Это приводило к слепой и прямолиней-
но-грубой, а следовательно, опасной тактике, к 
упрощенной, однообразной стратегии, зачастую 
бесплодной, бессильной и дорого стоящей»  
[12, 27]. Но эти самокритичные выводы будут 
сделаны много позже, а тогда, готовясь к войне, 
французские военные исходили из «плана – 17», 
принятого в 1913 г. и проникнутого духом Поле-
вого устава, который начинался фразой: «Фран-
цузская армия, возвращаясь к своей традиции, не 
признает никакого другого закона, кроме закона 
наступления» [13, 80].

Но ни мечтам экзальтированных юношей, ни 
планам рассчетливых государственных мужей не 
суждено было сбыться. Кто бы мог подумать в 
июле или в августе, что уже очень скоро «военные 
астры» (Из стихотворения Осипа Мандельштама: 
«Я пью за военные астры, за все, чем корили 
меня, За барскую шубу, за астму, за желчь 
петербургского дня…») первых дней войны, кото-
рыми восторженные толпы сограждан провожали 
своих мужчин на фронт, станут горьким символом 
человеческой наивности и глупости. 

Когда люди начинают осознавать, что сверши-
лось непоправимое? 

Германия, встретив не предусмотренное «пла-
ном» мужество короля Бельгии Альберта и геро-
ическое сопротивление его армии, начала нерв-
ничать. Сначала это проявилось в массовых рас-
стрелах гражданского населения, а когда в конце 
августа был разграблен и сожжен средневековой 
город Лёвен, потрясенный мир сделал вывод – 
это «поход Чингис-хана» и «измена цивилизации». 
Затем последовало разрушение немецкой артилле-
рией французского шедевра мировой архитектуры 
– Реймского собора. Пропаганда стран Антанты 
эффективно использовала эти проявления тактики 
запугивания, создав прочный образ «германского 
варварства». Меньше всего немцы ожидали заслу-
жить такое клеймо и вчистую проиграть в течение 
одного – двух месяцев психологическую войну.

Ну, а поражение на Марне поставило крест на 
«плане Шлиффена» и превратило в реальность 
самый большой кошмар Германии: войну на два 
фронта. Начало сбываться предсказание Мольтке 
– старшего, который в 1890 г. высказал пред-

положение: «Когда разразится война, нависшая 
над нашей головой как Дамоклов меч уже более  
10-ти лет, то продолжительности ее и исхода 
нельзя будет предвидеть… Война эта может быть 
семилетней, может и тридцатилетней» [14, 194].

Не меньшее разочарование ожидало и фран-
цузов. Пресловутый élan не удался, хотя генерал 
Жоффр до последней возможности пытался осу-
ществить «план – 17» и ворваться в Лотарингию. 
Вместо прорыва немецкого фронта на центральном 
участке пришлось лихорадочно обороняться на 
правом фланге и спасать Париж. Но важнее воен-
ных поражений было психологическое потрясение 
французов. Столько лет патриотического воспита-
ния молодежи, столько усилий по восстановлению 
международного статуса Франции, какое желание 
смыть позор Седана – и вот новая национальная 
катастрофа: враг снова у стен Парижа. И не смо-
тря на успех на Марне, президент Пуанкаре не 
может в декабре 1914 г. скрыть горечь: «Фронт 
имеет теперь повсюду тенденцию к стабилизации. 
В районе Кенуа и Андеши мы продвинулись на 
двести или триста метров, на Эне и в Шампани 
– на несколько метров, в Аргоннах и перед Вокуа 
– на несколько сантиметров. При таких темпах 
понадобятся целые столетия, чтобы освободить 
Францию» [15, 265].

Последней отчаянной попыткой избежать дли-
тельной позиционной войны явилась операция, 
которая после битвы на Марне может восприни-
маться как военный курьез и которая доказала, 
что от великого до смешного может быть не один, 
а три шага. 

К середине сентября, когда на огромном про-
тяжении от швейцарской границы на юге до  
р. Уазы солдаты обеих воюющих сторон усердно 
принялись рыть окопы, севернее противники еще 
имели примерно 200 км свободного пространства, 
открытого для маневра. Следуя своеобразному 
танцевальному ритму, французы и немцы броси-
лись к проливу Па-де-Кале, трижды поочередно 
пытаясь обойти друг друга и получить возмож-
ность продолжения наступления. Этот «бег к 
морю» продолжался 28 дней и каждый раз после 
очередного столкновения противники начинали 
окапываться. В итоге пулемет и обычная лопата 
развеяли все надежды на быструю победу. Нача-
лись тоскливые военные будни, прерываемые кро-
вавыми судорогами бессмысленных наступлений. 

Эрнст Юнгер: «Вместо ожидаемых опасностей 
были грязь, работа и бессонные ночи, для пре-
одоления коих требовался тот род мужества, к 
которому мы были мало расположены. Еще хуже 
была скука, для солдат более убийственная, чем 
смерть» [5, 43]. Анри Барбюс писал жене 1 янва-
ря 1915 г.: «Что за жизнь! Грязь, земля, дождь.  
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Мы пропитаны, окрашены, вымазаны землей. 
Земля повсюду: в карманах, в носовом платке,  
в складках одежды, в пище. Просто какое-то на-
важдение, неотвязный кошмар земли и грязи; ты 
представить себе не можешь, на кого я похож,  
а моя винтовка точно вылеплена кое-как из гли-
ны» [16, 253].

Последний луч надежды на то, что люди смогут 
овладеть ситуацией, выходящей из-под их контро-
ля и приобретающей иррациональный характер, 
промелькнул в рождественские дни 14-го года. 
Произошло невероятное: хотя правительства и 
проигнорировали призыв папы римского Бене-
дикта ХV о перемирии на Рождество, к 6 часам 
вечера 24 декабря стрельба прекратилась. Это 
произошло по инициативе солдат и офицеров во-
юющих сторон, началось трогательное братание 
врагов, о котором с удивлением и умилением писа-
ли газеты и дух которого сохранился в солдатских 
письмах тех дней.

Прекраснодушное поколение 80-90-х гг. XIX ве - 
ка в конце 14-го года испытало ожёг историей, 
боль после которого навсегда останется в его 
психологии и исторической памяти, окажет вли-
яние на образ мышления и характер поведения 
выживших его представителей. Одним из важней-
ших результатов той войны было появление новой 
социальной группы населения, которая не укла-
дывалась в обычную структуру общества – вете-
ранов (фронтовиков). На наш взгляд, это понятие 
может быть применено не только к фронтовикам, 
а к поколению европейцев, которым к моменту 
начала войны исполнилось примерно 20-30 лет. 
Современник той эпохи свидетельствует в 1939 г.:  
«Поколение солдат почти не дало настоящих на-
цистов, среди них гораздо больше «ворчунов да 
молчунов», что вполне понятно, потому что тот, 
кто действительно прошел войну, вряд ли станет 
воспринимать ее так. (Исключения бывают […]:  
есть вечные вояки, для которых военная действи-
тельность со всеми ее ужасами – самая подходя-
щая среда, и они ее ищут потом вновь и вновь, и 
есть вечные «неудачники», которых эти ужасы и 
разруха только радуют; так они мстят жизни, в 
которой не сумели ничего добиться. К первому 
типу, видимо, принадлежит Геринг, ко второму 
– определенно Гитлер). Но в целом поколение 
нацистов – это те самые люди, которые родились 
в первом десятилетии века, с 1900 по 1910 год, 
и войны как таковой не видели, восприняв ее 
только как большую игру» [17]. 

Формирование нового, свободного от влияния 
национализма и милитаризма сознания, проник-
нутого гуманистическими ценностями, уважени-
ем к человеку первой зафиксировала «культу-
ра войны», особенно литература. Отрезвление,  

начавшееся с потрясений 1914 г., ярко отраже-
но в произведениях фронтовиков, написанных и 
вышедших в свет еще в период войны или сразу 
после нее. Показателен в этом отношении пример 
поэтов Гийома Аполлинера и Блэза Сандрара, 
которые добровольно пошли на фронт и очень 
быстро поняли бесчеловечную природу войны, 
расплатившись с ней, первый своей жизнью, вто-
рой – потерянной рукой («Я человек, у которого 
больше нет прошлого. Только обрубок руки мне 
боль причиняет»):

Земля пирует сегодня, земля голодна,
Она открывает поблекшие длинные рты,
И вот каннибальский пир Валтасара в разгаре.
Кто бы подумал, что людоедство может дойти
до такого предела
И нужно так много огня, чтоб изжарить люд-

ские тела!
(Гийом Аполлинер, «Чудо войны», 1915)

Нота обреченности и смерти составила пафос 
одного из лучших военных стихотворений Руперта 
Брука – знаменитого сонета «Солдат» (1915), в 
котором он как-будто предчуствовал свою смерть, 
наступившую на греческом острове Скирос во 
время Дарданельской операции:

Когда умру, об этом думай вот что:
В чужом краю есть в чистом поле кочка.
(Там сто рядов по десять кочек в ряд)
Под ней зарыт английской пыли клад.

Тот клад родился при английских звёздах;
Когда он рос, вдыхал английский воздух;
Английские любимой рвал цветы,
Гуляя до английской темноты.

И вот теперь, под чуждым дёрном лёжа,
В чужой земле (глубоко – метра три)
Стучит в неё, как сердце, изнутри,
И это на английский гимн похоже.

Большой резонанс в сознании современни-
ков вызвал «окопный» роман Ролана Доржелеса 
(1886-1973) «Деревянные кресты» (1919), про-
никнутый глубоким человеческим состраданием 
к погибшим товарищам: «Я думаю о тысячах ва-
ших деревянных крестов, вытянувшихся вдоль 
больших пыльных дорог, где они, кажется, ждут, 
когда их придут сменить в карауле живые, а они 
никогда не придут на смену мёртвым. Кресты 
1914-го, украшенные детскими флажками, похожи 
на эскадры в праздничном убранстве, кресты в 
нахлобученных фуражках, кресты в касках, кре-
сты из лесов Аргоны […]. Сколько их ещё стоит, 
крестов, которые я ставил?» [18, 1511].



61№ 3-2011

Науковий вісНик МіжНародНого гуМаНітарНого уНіверситету

Разумеется, сегодня произведения фронтови-
ков, с литературной точки зрения, весьма уязви-
мы. Максимилиан Волошин писал летом 1915 г.:  
«Все, что пока пишется о войне (кроме солдат-
ских писем) в прозе и стихах, – это еще не на-
стоящая поэзия, не художественная литература 
[...]. В искусстве война начнет приносить свои 
плоды только тогда, когда она будет кончена, 
и еще много лет спустя» [19]. Но в годы во-
йны и после нее современники слышали в этих 
книгах крик о растоптанной человечности, они 
отчаянно поддерживали в людях веру в ту исти-
ну, которую немецкий писатель Леонгард Франк  
(1882-1961) вынес, как заклинание, в заглавие сво-
его знаменитого сборника новелл «Человек добр»  
(«Der Mensch ist gut», 1916-1917). 

Именно документальная точность чувств и си-
туаций, полное доверие к авторам, вызывавшие 
острое сопереживание читателей, составило самые 
сильные качества литературы военного времени. 
Не случайно Жорж Дюамель назвал свои расска-
зы о войне «Свидетельствами» («Témoignages», 
1917-1918) и изложил свое авторское кредо по 
отношению к фронтовым товарищам: «Ни одна 
морщинка на ваших лицах не ускользает от меня, 
я воспринимаю весь ваш ужас, дрожь вашего 
истерзанного тела. Ваши простые слова, ваши 
крики, вздох пробудившейся надежды – я запи-
сываю в тот торжественный час, когда больше 
нельзя говорить» [20, 256]. 

Как сказал Иоганнес Бехер о писателях воен-
ного времени, они «писали во время войны против 
войны, а не после войны о войне». 

О степени воздействия ранних антивоенных 
произведений на современников очень ярко сви-
детельствуют первые многочисленные отклики на 
самый известный «окопный» роман – «Огонь» 
(1916, Гонкуровская премия того же года) Анри 
Барбюса, которые пришли от «пуалю» (фр. «poilu» 
– «храбрец» – так называли себя солдаты, сра-
жавшиеся на фронтах Первой мировой войны), 
писателей, просто частных лиц. Вот только один 
характерный отклик: «Я не разделяю Ваши по-
литические взгляды и отношусь скептически к 
перспективе международного братства, в которое 
Вы верите. Но Вы создали скорбную поэму окоп-
ной жизни. Вы с такой искренностью и с таким 
волнением высказали свое сочувствие бедному 
«пуалю», что мы все, сколько нас есть, всегда бу-
дем Вам за это благодарны» [16, 395]. И подпись: 
«Гассэ, 7-й артиллерийский полк, 7-я батарея.  
31 мая 1917 г.».

Характерным литературно-художественным 
свидетельством перемен, происходивших в со-
знании европейцев в военные и послевоенные 
годы является история успеха одного из шедевров 

мировой литературы – эпопеи Марселя Пруста  
«В поисках утраченного времени». Опубликован-
ная до войны первая книга цикла «По направ-
лению к Свану» (1913) не имела успеха, Андре 
Жид, например, назвал ее произведением «свет-
ского дилетанта». Успех пришел, когда с фронта 
вернулись люди, пережившие войну. Они остро 
нуждались в своеобразной психологической реа-
билитации – катарсисе, который позволил бы им 
снова обрести смысл жизни и найти опору если 
не в настоящем, то хотя бы в светлых воспоми-
наниях довоенного детства и юности. Память, 
которая была «единственным средством обрести 
Утраченное время» (Марсель Пруст), позволяла с 
помощью великого писателя проникнуться, напри-
мер, красотой цветущих яблонь на фоне далекого 
морского горизонта, которая «…трогала до слез, 
потому что, каких бы эффектов утонченного ис-
кусства она ни достигала, чувствовалось, что это 
красота естественная, что яблони стоят в чистом 
поле, точно крестьяне на одной из дорог Фран-
ции. Затем лучи солнца вдруг сменились лучами 
дождя; эти лучи исполосовали даль и набросили 
на вереницу яблонь серую сеть. Но яблони все 
так же высили свою цветущую розовую красоту 
под уже ледяным ветром и проливным дождем: 
была весна» [21, 194].

В Первой мировой войне приняло участие, ви-
димо, самое большое за всю историю человечества 
количество уже состоявшихся или заявивших о 
себе в будущем деятелей литературы и искусства. 
Это обусловлено как ее масштабностью, так и 
особой интенсивностью духовной жизни в начале 
ХХ века. Поэтому фиксация в литературе «куль-
туры войны», непосредственно сопутствовавшая 
самой войне, так и ее наследие, проявившееся 
уже в мирное время, является продуктивным.

Если искусство, как известно – это диалог 
между эпохой и человеком, тогда его творцы пред-
стают самыми чувствительными историческими 
приборами, тонко улавливающими тенденции, дух 
и настроения времени. Андре Моруа высказал 
глубокую и справедливую мысль: «...поэты яв-
ляются, быть может, настоящими историками»  
[22, 397]. Свидетельством этому является перелом 
в настроениях и ощущениях, который наступил 
в военной литературе в ходе первой мировой во-
йны и который отразил начало тех тектонических 
процессов в истории ХХ века, которые предвос-
хищены в эпиграфах к данной статье.

Эпилог. Ожёг 14-го года и последующий ход 
первой мировой войны высветил углубление ир-
рационализма общественного развития. Мировые 
войны, как гекатомбы человечества, вызывают 
почтительный ужас и недоумение разума: как это 
могло произойти? И если в отношении Второй 
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мировой войны вполне согласованы ее каузаль-
ные истоки, то первая – продолжает оставаться 
проблемой. Возможно, последнюю масштабную 
попытку ответить на этот вопрос осуществил 
Жан–Батист Дюрозель в своей итоговой работе 
«Великая война французов (1914 – 1918). Непо-
стижимое». Он составил детальнейшую таблицу 
взаимных обвинений и оправданий всех участников 
первой мировой войны, скрупулезно описал и про-
анализировал их мотивы и интересы. В итоге, наи-
более убедительной оказалась причина, которую 
автор определил как «инфернальный механизм»: 
«Мы, конечно, не изобрели это слово, механизм. 
Его автором был Жан Жорес [...]. Как предупреж-
дал Жорес, главной причиной войны может быть 
механизм слишком тесных альянсов, с их авто-
матическими защелками [...], которые фатально 
приводят к нарушению равновесия и к войне» [23, 
40]. Много ранее на возрастающую неадекват-
ность принимаемых решений новому состоянию 
общества указывал Поль Валери, осмысливая, в 
частности, опыт первой мировой войны: «Полити-
ческие феномены нашей эпохи невиданно услож-
няются [...], реакции современного человечества 
больше нисколько не соответствуют исторической 
геометрии и политической механике» [24, 64, 67].
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Пищемуха В.Г. Воєнна література та 
історична пам’ять Першої світової війни: опік 
14-го року. – Стаття.

Анотація. Стаття привертає увагу до 
історичного рубежу ХIХ – ХХ ст., яким є перша 
світова війна. Дослідження базується на такій 
ланці історичної пам’яті як «культура війни», зо-
крема, воєнна література. Під нею розуміються 
твори, створені учасниками війни в період війни. 
На цьому матеріалі відслідковуються глибокі 
зміни в свідомості покоління фронтовиків, яке 
узагальнене в понятті «опік 14-го року».

Ключові слова: перша світова війна, історична 
пам’ять, культура війни, воєнна література, 
покоління фронтовиків.

Pіschemukha V.G. Lіterature about war and 
hіstorіcal memory for the World War I: shock 
of the 1914. – Artіcle.

Summary. The article draws attention to the 
historical turn between the XIX and XX centuries 
when the World War I took place. The research 
is grounded on such an element of historical 
memory as «culture of war», in particular, on the 
literature about war. This matter allows to trace 
the fundamental change in mind of war veterans 
generation, that is generalized in the concept «the 
shock of the 1914».

Key words: World War I, historical memory, 
culture of war, literature about war, generation of 
war veterans.
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пРЕДпОСЫЛКИ МОДЕРНИЗАцИИ  
АНГЛИЙСКОГО пАРЛАМЕНТАРИЗМА  

В КОНцЕ XVIII – пЕРВОЙ пОЛОВИНЕ XІX вв.

Аннотация. В конце XVIII века Англия вступи-
ла в новую промышленную фазу развития капита-
лизма. Результатом аграрного и промышленного 
переворотов стало изменение социально-классовой 
структуры английского общества и формирование, 
в конечном итоге, основных классов индустри-
ального общества – промышленной буржуазии 
и наемных рабочих (пролетариата).

Изменения в социально-экономической сфере 
отразились и на политической жизни Англии. 
На политическую арену вышли новые классы, 
активно вступившие в борьбу за свои права.  
В связи с этим первая половина XVIII века ста-
ла временем создания новых и переориентировки 
старых политических объединений. Стремление 
промышленной буржуазии и пролетариата к уча-
стию в политической жизни проявилось в борьбе 
за новую избирательную систему. 

Ключевые слова: английский парламентаризм, 
парламент, парламентские реформы.

Подчеркивая актуальность данного научного 
исследования, необходимо отметить следующее. 
Изучение конституционализма, как государствен-
но-правового фактора исторического процесса, 
является одной из приоритетных задач истории 
государства и права. В подобном контексте осо-
бую важность приобретает исследование проблем 
развития парламентской монархии в Англии в 
ХIХ – нач. ХХ вв., а именно британского или же 
английского парламентаризма. Подчеркивая его 
значение, известный русский историк Н.И. Кареев 
писал: «…Все современные конституции, как бы 
они не отклонялись в ту или другую сторону, этим 
своим образцом или прототипом, имеют государ-
ственное устройство Англии» [3, 440].

В Англии, в стране давней политической и ре-
лигиозной свободы, раньше, чем где-либо начался 
промышленный переворот, который выдвинул но-
вые трудящиеся классы и настоятельно требовал 
свободы обмена. Но когда Французская революция 
выставила идеи народного верховенства и граж-
данского равенства, высшие правящие классы в 
Англии отнеслись враждебно к освободительному 

движению. Аристократия, и без того не располо-
женная к реформам, вступила на путь реакции. 
Устаревший английский строй удерживался в не-
подвижности еще долгие годы, до парламентской 
реформы 1832 г. Эта задержка совпала с самым 
сильным развитием промышленного переворота и 
наиболее тяжелым положением рабочего класса 
в Англии. Рабочие были оторваны от земли и по-
ставлены в исключительную зависимость от най-
ма и заработка в крупных предприятиях. Между 
тем, новые предприятия руководились спросом на 
больших, нередко отдаленных рынках. Спрос этот 
подвергался очень сильным колебаниям, особенно 
вследствие войн, которые закрывали сбыт в ту 
или другую страну: происходили промышленные 
кризисы, т.е. фабрики и заводы должны были 
сокращать свое производство или вовсе закры-
ваться и распускать массы рабочих, впадавших 
в полную нищету; с другой стороны, были пред-
приятия, которые, напротив, быстро расширялись 
под влиянием возрастающего спроса: тогда они 
требовали увеличения числа рабочих, к ним на-
правлялся сильный наплыв трудового люда, и в 
то же время заработная плата от такого крупного 
предложения труда понижалась. Новый, много-
численный рабочий класс должен был, кроме того, 
подчиняться устаревшим и суровым законам о 
труде времен королевы Елизаветы. Заработную 
плату устанавливали в дельных местностях миро-
вые судьи, которые принадлежали к числу круп-
ных земельных собственников и промышленников: 
обыкновенно они ставили довольно низкий уро-
вень платы, но фабриканты и землевладельцы, 
искавшие батраков, могли обойти и эту плату, 
заявив, что они хотят иметь рабочих из числа 
призываемых в приход бедняков. По закону о при-
зрении из приходской кассы для бедных выдавали 
рабочим «дополнительное» нищенское содержа-
ние, сообразованное с ценой на хлеб и числом 
членов рабочей семьи: так как плательщиками 
в кассу были, главным образом, фабриканты и 
землевладельцы, то и выходило, что они под видом 
призрения, сводят своих рабочих на самое низкое 
содержание, какое только возможно [2, 398].
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И фабричная, и земледельческая системы все 
более принимали вид новой тяжелой зависимости, 
«рабства белых». Во многих отраслях производ-
ства, где не требовалось применения большой 
силы, охотнее брали женщин и детей; отец ра-
бочей семьи, в свою очередь, надеялся выиграть 
на удвоенной или утроенной работе всех членов.  
Но работа женщин и детей, которым платили не-
сравненно меньше, вела к общему понижению за-
работной платы. И в этом отношении предприни-
матели извлекали выгоду из практики призрения 
бедных. Приходские попечители о бедных детях 
сбывали им как бы «на выучку» своих маленьких 
клиентов; эти даровые работники, предоставлен-
ные вполне произволу предпринимателей, жили 
вне всякой охраны, в самых ужасных условиях, 
и массами вымирали. Число так называемых при-
зреваемых, т.е. сведенных на нищенское содер-
жание рабочих людей, дошло до огромной цифры:  
в 1811 году от приходов содержали 1 340 000 че-
ловек, а через десять лет их было 2,5 миллиона. 

В стране образовались, как выразился один 
парламентский оратор, «две нации, между кото-
рыми не было сношений и симпатии, которые в 
своих чувствах и мыслях не понимали друг друга, 
как жители разных поясов и планет, различно 
воспитанные, кормящиеся различной пищей и под-
чиненные разным законам». Сложилась как бы 
особая бедная церковь низших классов, методизм 
(«правильный путь»): проповедники и проповед-
ницы, непризнанные господствующей церковью, 
нередко странствующие, иногда из простонародья, 
собирали массы в открытых местах и возбужда-
ли народ своими речами о покаянии и духовном 
перерождении [6, 296]. 

Никогда рабочие не были так стеснены в борь-
бе за улучшение своей участи, как именно в эту 
пору реакции. В Средние века существовали со-
юзы мелких мастеров и подмастерьев, которые 
оказывали известную поддержку своим сочленам; 
теперь остатки этих союзов пытались иногда бо-
роться с крупными предпринимателями. Однако 
в 1799 году прошел закон о союзах, который 
воспрещал не только стачки, но и всякого рода 
соединения рабочих с целью добиваться повыше-
ния заработной платы или уменьшения рабочего 
дня, или даже взаимопомощи и поддержки без-
работных, больных и осиротелых. Закон 1800 года 
как будто бы отвечал требованию промышленной 
свободы; его составители ссылались на то, что 
личность следует оградить от произвола и насилия 
союзов, но это было очень одностороннее при-
менение начала свободы. Рабочий не пользовался 
правом столковываться со своими сотоварищами, 
тогда как и без того более сильные предприни-
матели, в качестве членов местного управления, 

на законном основании, могли совместным согла-
шением устанавливать выгодную для себя плату, 
условия труда и т.д. Высшие классы старались 
всюду обеспечить свои интересы. Нищета вела к 
крайнему развитию бродяжничества и воровства; 
парламент выступал против системы бесчеловеч-
ных наказаний; за 200 с лишком различных дея-
ний положена была смертная казнь, например, за 
кражу вещи с витрины магазина [2, 399]. 

В высших слоях общества господствовал тот 
взгляд, что явления эти неизбежно связаны с 
развитием промышленности. 

Cледует также отметить, что особое место в 
бедствиях Англии того времени занимал ирланд-
ский вопрос. Ирландия была областью завоеван-
ной, и потому над ее крестьянским населением 
поместился слой посторонних господ. Ирландии 
не коснулся аграрный переворот XVIII века; она 
осталась страной мелкого земледельческого и 
скотоводческого хозяйства.

Все тяжелые вопросы, оставшиеся от XVIII в.,  
были обострены продолжительной войной с Фран-
цией. Война велась в интересах английской про-
мышленности; Англия приобрела себе ряд важных 
колоний, отняла у голландцев край Южной Афри-
ки (Капскую землю). Но в то же время расходы 
на войну были крайне велики: государственный 
долг за 25 лет увеличился почти вчетверо; по-
требовались чрезвычайные налоги, чтобы покрыть 
одни проценты с него; во время войны и благода-
ря континентальной блокаде, запиравшей доступ 
английским фабрикантам на материк, поднялась 
цена на хлеб и уменьшилась заработная плата. 
Землевладельческая аристократия, державшая 
в своих руках власть, постаралась перенести 
тяжесть последствий войны на другие классы 
и, больше того, обеспечить себе новую выгоду. 
Располагая большинством в парламенте, она от-
менила неприятный для помещиков подоходный 
налог, который был введен Питтом для покрытия 
военных издержек, и торжественно обещала не до-
пускать его более никогда. Парламент ввел вместо 
того косвенные налоги на предметы первой не-
обходимости. Т.е. обложил более многочисленные 
бедные классы; особенно важен был изданный в 
тот же час так называемый хлебный закон.

Со времени второй революции 1688 года зем-
левладельцы английские получали выгоду от 
премий за вывоз хлеба; но они перестали вы-
возить хлеб с тех пор, как он стал нужен для 
возраставшего фабричного населения, и в самой 
Англии поднялась цена на него. Хлеба теперь не 
хватало, и пришлось допустить ввоз иностранного 
зерна. После войны лендлорды стали бояться, 
что большой ввоз хлеба (особенно из России) 
понизит им цены; иностранное зерно решили 
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допускать вообще к продаже лишь в том случае, 
если английский хлеб поднимается до высокой 
цены 40 фунтов за четверть пшеницы, и брать с 
ввозного хлеба пошлину, которая поднимала его 
цену еще дороже. При помощи этого закона 1815 го - 
да землевладельцы обеспечили себе при всяком 
урожае и при всяком спросе на хлеб твердую его 
цену; но выходило, вместе с тем, что премию им 
должны платить теперь все остальные классы и 
притом в самые тяжелые для себя годы [2, 403]. 

Фабриканты и торговцы были недовольны 
хлебным законом, так как он заставлял их повы-
шать заработную плату и затруднял иностранную 
торговлю; рабочие были им недовольны, так как 
он создавал дороговизну. Мир вообще не принес 
того оживления в торговлю, которого ожидали; 
материковые страны, даже и с отменой конти-
нентальной системы, старались все-таки закрыть 
доступ английским товарам; фабриканты не знали, 
куда сбыть накопившиеся продукты, и распуска-
ли излишних рабочих. Среди рабочих, лишенных 
труда, недовольство выражалось иногда крайне 
бурно: они жгли амбары, разбивали фабрики и 
лавки, ломали машины, которым приписывали 
свое нищенское положение; 1816 год отличался 
особенно тяжелым кризисом. Оба промышленных 
класса, трудовой и капиталистический, были ли-
шены представительства в парламенте и стали 
соединяться в протесте против узкой и эгоисти-
ческой аристократии [5, 70]. 

Тяжелый 1816 год вызвал особенно острое 
политическое движение. Богатые промышленники 
Сити, т.е. Центрального Лондона, с лордом-мэром 
во главе, подали регенту (сыну сошедшего с ума 
короля Георга III) адрес, в котором указывали, 
что страна не может более выносить лежащие на 
ней тягости, и что существует лишь один выход 
– уничтожить злоупотребления в избирательной 
системе; нация пойдет к гибели, «если народу не 
будет предоставлено подобающего и сообразного 
конституции права при избрании членов парламен-
та». Радикальная партия начала агитацию среди 
рабочих, созывая огромные митинги под открытым 
небом с речами о революции и стараясь поде-
йствовать на общество массовыми процессиями. 
Помимо мирных демонстраций, были попытки дей-
ствовать путем заговоров, подобно карбонариям 
и другим тайным обществам на материке; союзы 
рабочих, строго преследуемые законом, поневоле 
должны были собираться ночью, прятать в лесу 
свои документы: они брали со своих сочленов 
страшные клятвы и обязательства молчать и 
грозили наказаниями за измену. Члены неболь-
шого революционного общества попытались про-
браться из лондонского предместья в центральную 
часть города, но были рассеяны отрядом войска.  

Этого было достаточно, чтобы правительство 
отвергло адрес промышленников Сити, как «по-
пытку к соблазну подданных»; регент объявил в 
парламенте, что «существующее устройство – са-
мое совершенное из всех когда-либо выпадавших 
на долю народа»; при возвращении его домой в 
карету бросали камни. Консервативный парла-
мент решил принять насильственные меры для 
подавления революционного духа. Когда министры 
доложили в палате о заговорах, союзах и собра-
ниях, служащих к «ниспровержению учреждений 
королевства и подрыву начала собственности», 
парламент объявил приостановку Habeas corpus 
и дал правительству полномочия сажать в тюрьму 
всякое лицо, заподозренное на основании доноса в 
опасных для государства действиях. Далее парла-
мент предоставил администрации право закрывать 
всякое собрание, в котором она усмотрит попытку 
предать ненависти и презрению существующее 
устройство; за нежелание разойтись по требо-
ванию властей была положена смертная казнь. 
Чтобы избавиться от критики демократической 
печати, «самого опасного врага конституции», как 
выразился один министр, мировым судьям было 
предоставлено без предъявления суду, заключать 
в тюрьму авторов и продавцов «кощунственных 
и мятежных сочинений».

Так как в новом парламенте, сошедшемся в 
1819 г., большинство осталось за тори, враж-
дебными всяким изменениям, радикалы снова 
устроили громадный митинг в Манчестере с тем, 
чтобы голосовать петицию о реформе. Напуганный 
движением парламент принял 6 пунктов, прозван-
ных «законами для зажимания ртов». В силу их, 
мировые судьи получили право домашних ночных 
обысков при подозрении, что где-либо скрывает-
ся оружие. Газеты и брошюры были обложены 
гербовым сбором, а издатели их должны были 
предъявлять залог. «Мятежные и богохульные» 
книжки подлежали конфискации, а при вторич-
ном проступке издателям и составителю грозил 
штраф, тюрьма и ссылка. Население городов, не 
имевших самоуправления, т.е. как раз крупных 
фабричных центров, лишилось права собраний; 
было запрещено вообще собираться «для иссле-
дования причин недовольства государственными 
и церковными порядками и для приготовления 
петиций», приходить на собрания с оружием, 
знаменами и значками; местным властям было 
поручено не допускать или разыскивать опасные, 
по их мнению, сходки [2, 407]. 

Реакционные меры, принятые английским пар-
ламентом против массы населения, стеснения прав 
личности, свободы печати и свободы собраний, 
были похожи на то, что предпринимали монархи-
ческие правительства этого времени на материке. 
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Но в Англии на этот раз, как и вообще в течение 
XIX в., напряжение общества не дошло до рево-
люции. Буржуазия не хотела действовать путем 
восстаний, рабочие были еще мало подготовле-
ны, в их среде были очень слабы союзы. Но и 
реакция имела недолгий успех. Исключительные 
законы в такой мере противоречили общим на-
чалам английской конституции и практике долгих 
веков, что их невозможно было применять со 
всей силой. Притом в среде самого правящего 
класса в Англии выступили политики, которые 
не упорствовали в преследовании противника, а 
сумели сделать своевременные уступки. 

После победы над Наполеоном, министр ино-
странных дел лорд Кестльри действовал в полном 
согласии с государями Священного союза. Непри-
миримых тори в министерстве сменили постепенно 
политики более умеренные, между ними Пиль, 
происходивший из семьи разбогатевших в XVIII в.  
хлопчатобумажных фабрикантов, и Каннинг, 
который после смерти Кестльри заменил его в 
руководстве иностранными делами. Каннинг согла-
сился признать независимость южноамериканских 
колоний, отделившихся от Испании. Благодаря 
этому, открылись оживленные сношения с Южной 
Америкой, и Англия извлекла из них большую 
выгоду. На вновь открывшиеся рынки направи-
лись английские изделия; английские капиталисты 
составили компании для разработки рудников и 
других естественных богатств Южной Америки. 
Торговля крайне оживилась, и во многих про-
мыслах поднялись заработки [7, 408].

Одновременно начались внутренние реформы. 
Была проведена отмена суровых уголовных за-
конов, грозивших смертью за мелкие проступки. 
В 1824 г. отменили закон, запрещающий союзы 
рабочих. Этот закон дал людям труда простор 
в защите своих интересов. Тотчас же стали по-
являться треды (trades), т.е. соединения мелких 
мастеров и рабочих по их специальностям: ме-
хаников, портных, башмачников, ткачей и т.п. 
Треды ставили себе задачей выяснение общих 
условий работы в каждом ремесле, оказание по-
мощи своим сочленам в случае болезни или без-
работицы, поддержку в случае стачек; каждый 
тред заводил себе кассу, выбирал комитет для 
управления делами, созывал всех сочленов на 
общее собрание. 

Первые реформы, проведенные умеренными 
консерваторами, не затрагивали конституции с ее 
устарелыми и случайными чертами. Между тем, 
она оставляла вне политической жизни самые 
деятельные общественные элементы новой Ан-
глии, весь промышленный ее Север с большими 
фабричными городами, а также Лондон, который 
при своем огромном населении был представлен 

слишком слабо. Помимо крайне уродливого рас-
пределения избирательных прав с особым по-
ложением «гнилых местечек» и т.п., были еще 
другие односторонние законы, исключавшие массу 
населения из-за религии: Акт о присяге и Кор-
порационный акт допускали в парламент только 
англиканцев и исключали католиков и диссенте-
ров. В конце 20-х годов вновь усилилось движе-
ние к избирательной реформе. Сначала удалось 
добиться допущения в парламент и к должностям 
диссентеров, затем также католиков. Последняя 
реформа, эмансипация католиков, составлявших 
большинство населения в Ирландии, прошла, 
главным образом, благодаря агитации ирландца 
О’Коннела [4, 62]. 

Реформа, проведенная в парламенте в 1829 г., 
была мало удовлетворительна: вместе с передачей 
католикам политических прав, в Ирландии повы-
сили избирательный ценз с тем, чтобы устранить 
от участия в выборах беднейший разряд фер-
меров, наиболее нуждавшихся в защите своих 
интересов. В таком виде она не могла примирить 
большую часть туземного населения с Англией и 
национальное движение возродилось скоро под 
руководством того же О’Коннела, в виде требова-
ния отмены Унии 1801 года. Но значение реформы 
было в том, что допущение католиков послужило 
брешью в старой конституции XVII века. Когда 
проводили билль об эмансипации католиков, один 
из торийских лордов Верхней палаты заметил, что 
не стал бы так сильно возражать против него, 
если бы не был уверен, что за ним последует 
билль о реформе парламента [2, 409].

Таким образом, говоря о предпосылках модер-
низации парламентаризма в Англии, следует отме-
тить, в конце XVIII века Англия вступила в новую 
промышленную фазу развития капитализма. В 60-х 
годах ХVIII века здесь впервые в мире началась 
промышленная революция, ознаменовавшаяся 
переходом от мануфактуры к фабрично-заводско-
му производству. Во второй половине ХVIII века 
она развивалась одновременно с завершавшейся 
аграрной революцией, приведшей к складыванию 
капиталистических методов ведения хозяйства в 
деревне. Результатом аграрного и промышленного 
переворотов стало изменение социально-классовой 
структуры английского общества и формирование, 
в конечном итоге, основных классов индустри-
ального общества – промышленной буржуазии 
и наемных рабочих (пролетариата). 

Сдвиги в социально-экономической сфере 
отразились и на политической жизни Англии.  
На политическую арену вышли новые классы, 
активно вступившие в борьбу за свои права.  
В связи с этим первая половина XVIII века ста-
ла временем создания новых и переориентировки 
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старых политических объединений. Прежде всего, 
изменилась социальная база традиционных поли-
тических партий Англии: вигов и тори.

Интересы промышленной буржуазии, стремив-
шейся к проведению демократических преобразо-
ваний, стала представлять партия вигов; партия 
тори по-прежнему выражала интересы крупных 
землевладельцев (лендлордов) и финансовой ари-
стократии, пытавшихся сохранить установившу-
юся в XVIII веке политическую систему. В этот 
же период появляются первые рабочие союзы 
[1, 246]. 

Стремление промышленной буржуазии и проле-
тариата к участию в политической жизни прояви-
лось в борьбе за новую избирательную систему.
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Анотація. В кінці XVIII століття Англія вступи-
ла в нову промислову фазу розвитку капіталізму. 
Результатом аграрного та промислового перево-
ротів стала зміна соціально-класової структури 
англійського суспільства та формування, в підсум-
ку, основних класів індустріального суспільства 
– промислової буржуазії і найманих робітників 
(пролетаріату).

Зміни в соціально-економічній сфері відобрази-
лись і на політичному житті Англії. На політичну 
арену вийшли нові класи, які активно вступили в 
боротьбу за свої права. В зв’язку з цим, перша 
половина XVIII століття стала часом створен-
ня нових і переорієнтування старих політичних 
об’єднань. Намагання промислової буржуазії та 
пролетаріату до участі в політичному житті ви-
явилось в боротьбі за нову виборчу реформу. 

Ключові слова: англійський парламентаризм, 
парламент, парламентські реформи.

Popsuіenko L.A. Precondіtіons of modern-
іzatіon of the Englіsh Parlіamentarіanіsm at 
the end of the XVIII – fіrst half of the XIX ce - 
nturіes. – Artіcle.

Summary. At the end of the XVIII century 
England has entered the new industrial phase of 
development of capitalism. The agrarian and indus-
trial revolutions resulted in the change of social and 
class structure of the English society and forma-
tion, finally, of the basic classes of the industrial 
society: industrial bourgeoisie and wage laborers 
(proletariat).

Changes in social and economic sphere had also 
an effect on the political life of England. The new 
classes appeared at the political scene, and they 
initiated the struggle for their rights. In connection 
with the above the first half of the XVIII century 
became time, when the new political associations 
were created, and the old ones changed their guide-
lines. The attempts of the industrial bourgeoisie 
and proletariat to participate in developed into their 
struggle for the new electoral system. 

Key words: English parliamentarianism, parlia-
ment, parliamentary reforms.
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Аннотация. В статье рассмотрена лексика иму-
щественной сферы. Впервые представлен анализ 
и описание концепта собственности у алтайцев, 
этническая культура которых складывалась в те-
чение длительного времени на основе кочевого и 
полукочевого скотоводства. 

Ключевые слова: алтайцы, имущество, соб-
ственность, мал. 

Изучение вопросов, связанных с имуществом 
и собственностью, относится к классическим те-
мам этнографии/культурной/социальной антро-
пологии. Этническая культура алтайцев стала 
объектом научных исследований еще в XIX веке. 
Тогда же трудами акад. В.В. Радлова, ученого 
энциклопедиста Г.Н. Потанина, протоиерея Ал-
тайской духовной миссии В.И. Вербицкого были 
заложены основы алтаеведения [1]. В советское 
время изучением этнической культуры этого на-
рода занимались такие исследователи, как проф.  
А. Токарев, проф. Л.П. Потапов, Н.П. Дырен-
кова, В.П. Дьяконова [2]. Исходя из постулатов 
доминировавшей в тот период истории советской 
науки теории марксизма-ленинизма, С.А. Токарев 
и Л.П. Потапов в первой трети ХХ века «искали» 
у алтайцев представления о собственности, но 
не собственность как этнокультурный концепт,  
а совершенно определенную собственность в виде 
собстенности на землю. Полагая, что основой эко-
номики может быть лишь частная собственность 
на землю, как у оседлых земледельцев, советские 
этнографы пришли к выводу о том, что собствен-
ность на землю у алтайцев – коллективная [3]. 
После этого долгое время указанные проблемы 
мало интересовали специалистов. Понятия, озна-
чающие экономические, в том числе имуществен-
ные взаимоотношения при заключении брака у 
алтайцев-теленгитов, достаточно подробно были 
рассмотрены только В.П. Дьяконовой [4, 112-120]. 

Собственно имущественная сфера этнической 
культуры алтайцев предметом исследования не 
становилась ни в дореволюционный, ни в совет-
ский, ни в современный период. В связи с этим 
автор предприняла попытку осветить эти вопросы. 
Эта статья посвящена лексике имущественной 
сферы и представлениям алтайцев, связанным с 
собственностью и имуществом. 

Методологической основой данной статьи яви-
лись гипотезы известного лингвиста Анны Веж-
бицкой [5]. Это, в частности, гипотеза о лексиче-
ских универсалиях: «Под универсальными поня-
тиями я подразумеваю те, которые универсально 
лексикализованы, т.е. во всех языках воплощены 
в словах» [6, 381]; «Универсальные понятия обе-
спечивают куда более прочный фундамент для 
непредвзятого изучения культур, чем те, которые 
замкнуты в одной культурно-языковой системе 
или же в одном культурном ареале» [7, 380]; 
«Чтобы описывать и сравнивать культуры, нам, 
во-первых, нужны слова, – бесплотные понятия 
здесь просто не годятся, и, во-вторых, слово дает 
ощутимое свидетельство существования понятия» 
[8, 381]. 

Моя идея состоит в том, что наличие слов и 
означаемых ими понятий позволяет глубже вни-
кать в феномены этнической культуры, позволяя 
анализировать её концепты, специфическим об-
разом категоризирующие языковую картину мира 
носителей этого языка. Вместе с тем, интерпре-
тация понятий и концептов культуры какого-либо 
этноса приводит к универсальным понятиям, в 
лингвистическом аспекте, и к кросс-культурным 
универсалиям, в антропологическом аспекте. 

В современном алтайском языке имеется ряд 
слов, относящихся к имущественной сфере. Это 
такие понятия, как jööжö со значением «движи-
мое неодушевленное имущество», «накопление», 
«добро» [9, 57]. К категории jööжö можно отне-
сти жилище, мебель, посуду, одежду, обувь, то 
есть всю совокупность материальных предметов, 
вещей, используемых человеком в повседневной 
жизни. 

Алкы/алкы бараан так же означает «иму-
щество», но имеет нюанс «благоприобретенное 
имущество» [10, 17]. Алкы, как и производное 
от него слово алкыш, «благопожелание», «бла-
годать», имеет также значение «нематериальная 
ценность». 

Энчи имеет значение «приданое», «наследие», 
«имущество, полученное в наследство от родите-
лей в виде скота» [11, 192; 114-120]. Энчи может 
быть названо и нематериальное наследие, напри-
мер, унаследованный дар сказительства. Помимо 
этого, энчи в значении «наследие», «наследство» 
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используется как метафора деторождения, энчи-
лу оору – «наследственная болезнь», присущая 
женщинам. 

Приданое невесты называется инjе-сеп [12, 64; 
127]. Эти два термина, инjе и сеп, совокупно и 
каждое отдельно обозначают «приданое», «одеж-
да», «украшение», «утварь», а также все то, что 
и энчи, но употребляются только в отношении 
имущества девушки, выходящей замуж. 

Баркы означает «имущество, полученное в по-
дарок от дяди по матери», а также «обязательный 
подарок дяди по матери племяннику» [13, 27]. 
Глагол, производный от него, баркылап, озна-
чает поездку матери с ребенком по достижении 
им трехлетнего возраста к ее брату, дяде этого 
ребенка, с целью выкупа утробных волос, со-
стриженных им при первой стрижке. К баркы 
относятся подарки от дяди по матери в виде ло-
шади/кобылы/жеребенка/коровы/теленка/ овцы/
ягненка, а также ружье, нож, седло. 

Оп означает «наследство после умершего»  
[14, 286] и может включать в себя различного 
рода предметы – утварь, одежда, обувь, посуда 
и под.

Все приведенные слова описывают матери-
альные объекты относительно реального или по-
тенциального владельца. Прежде всего, следует 
отметить, что каждый из приведенных понятий 
описывает абстрактное имущество. Однако кон-
текст каждого понятия конкретизирует пол, воз-
раст, социальный статус лица, получившего некое 
имущество. Одно словосочетание, инjе-сеп, ген-
дерно-ориентировано и указывает на то, что это 
имущество, полученное невестой в качестве при-
даного. Никто другой обладать инjе-сеп не может. 
Слово баркы указывает на владельца – ребенок в 
возрасте от 1 года и старше, а прежний владелец 
имущества – его дядя по матери. Никто иной 
получить баркы не может. Ситуации употребле-
ния слова п, например, бин алган, «получил все 
имущество, которое осталось после умершего», 
указывают на устойчивые негативные коннотации 
и позволяют предположить нелегитимность ста-
туса настоящего владельца имущества. Это, воз-
можно, не близкий родственник, либо постороннее 
лицо для умершего. Энчи может быть получено 
как ребенком, так и взрослым, как женского, 
так и мужского пола. В большинстве случаев 
это понятие означает именно «наследство», т.е. 
то, что дали родители и родители родителей, или 
«наследие» при употреблении в литературном  
тексте. 

Два других слова, алкы и jööжö, содержат 
указание на приобретение имущества, так как 
глагол ал– имеет основное значение «брать»,  
а jöö– «копить». 

Все приведенные понятия, кроме энчи, подраз-
умевают любое движимое и недвижимое имуще-
ство, предметы, вещи, а также такие нематериаль-
ные феномены, как талант сказителя и шамана. 
Энчи имеет еще значение «скот, полученный в 
наследство». 

Помимо указанных слов, значение «имуще-
ство» имеет также слово мал. 

Мал в алтайском языке означает как домаш-
ний скот вообще, так и лошадей в частности,  
а также «имущество» [15, 108]. Лошади именуют-
ся также jылкы или jылкы мал. Помимо этого, 
для уточнения вида скота, употребляются такие 
словосочетания, как кой мал, овцы, и уй мал, 
коровы. Мал в значении «скот» является важным 
экономическим понятием и обычно-правовым тер-
мином, поскольку охватывает как основную сфе-
ру жизнедеятельности алтайцев – скотоводство, 
так и основной объект обычного права – скот.  
Другого собирательного термина в значении 
«скот», кроме мал, нет. Мал, таким образом, это 
скот, имущество и собственность. 

Именно этот концепт, концепт собственности, 
в фундаментальном смысле является стержнем 
этнической культуры алтайцев. Я полагаю, что 
скотоводство в начале XXI века продолжает оста-
ваться основным, наиболее социально-значимым, 
символически нагруженным способом жизнеобе-
спечения, поскольку имеется непосредственная 
связь между представлениями алтайцев о человеке 
и об имуществе как необходимой составной части 
концепта личности. На это, в частности, указыва-
ют авторы трехтомного монографического иссле-
дования «Традиционное мировоззрение...»: «Толь-
ко глава семьи и владелец имущества был в глазах 
общественного мнения полноценным членом со-
циума, имеющим возможность деятельно участво-
вать в решении всех вопросов жизни» [16, 207].

Сначала о различных значениях самого тер-
мина. В современном алтайском языке значение 
мал – «домашний скот» – является доминирую-
щим. Безусловно, как было уже сказано выше, 
в нем имплицитно присутствуют значения «иму-
щество», «богатство», «добро» и «пища». Как 
пишет известный советский тюрколог Н.А. Баска-
ков, «Через языки соседних народов-мусульман 
в ойротский (алтайский – С.Т.) язык проникли 
также некоторые слова из арабского [17, 236] и 
персидского языков, относящиеся к более позд-
ним заимствованиям, напр.: мал скот» [18, 236]. 
Производными от существительного мал являют-
ся «пастух» малчы, «любитель скота» малзак, 
«имеющий скот» малду и т.д. 

Термин мал, по мнению чл.-корр. РАН  
А.В. Дыбо, «появляется в поздних древнеуйгур-
ских документах и в списках Югнеки и Кутадгу 
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Билиг, т.е. XIII-XIV вв., и значит сначала «иму-
щество», «товар», уже позже – «скот». Т.е. вся 
картина подтверждает традиционное предполо-
жение, что это – заимствование из арабского 
«мал» со значением «имущество», «товар» [19]. 

В современном арабском языке «мал» име-
ет значение «деньги» и «имущество» [20], но не 
«скот». 

Термин мал, обозначающий такие понятия, 
как «домашнее животное», «скот», «имущество», 
«собственность», «богатство», «вещь», «добро», 
«деньги», имеется во многих тюркских и мон-
гольских языках. Но в монгольских языках он 
означает только «скот» [21, 224; 651-652]. В со-
временном турецком языке, наряду со словом мал 
в вышеперечисленных значениях, имеется еще 
термин давар для обозначения мелкого рогатого 
скота, овец и коз [22]. В современном алтайском 
языке слово тавар/давар имеется, но оно не 
применяется для обозначения овец и коз [23]. 
Хотя имеются антропонимы Тавар, Товаров.

Процесс вытеснения исконно тюркского со-
бирательного термина со значением «скот» за-
имствованным из арабского языка [24] словом 
мал, имеющим значение «имущество», «деньги», 
вероятно, мог происходить так же, как это про-
изошло с индоевропейским *peku [25, 51-60]. 
Изначально имея значение «личное движимое 
имущество», со временем *peku стало означать 
«скот»=«мелкий скот»=«овцы, бараны», хотя 
«само по себе *peku не означает ни стадо, ни 
какой-либо вид животных» [26]. Как утверждает 
этот автор, «Термины, указывающие на различные 
формы владения, – это термины, обозначающие 
отношение к владельцу, но ничего не говорящие 
о природе объекта владения. […] Точно так же 
специальный английский термин cattle, фр. сhaptel 
восходит к латинскому capitale «основное имуще-
ство»; уже в тексте, датируемом 1114 г., слово 
capitale значит «стадо, движимость». […] Пере-
ход «движимое богатство – скот» типичен. […] 
Таким образом, «скот» очень часто обозначается 
терминами, относящимися к имуществу вообще, 
т.е. называется просто «имущество»; обратное 
же не имеет места никогда» [27, 53]. И, посколь-
ку автор указывает, что индоевропейская семья 
языков «распространена от Центральной Азии до 
Атлантики», а пути миграций народов охватывали 
территорию всей Евразии, результатом чего явля-
ются современные языки, несущие в себе следы 
древних взаимодействий, я сочла возможным со-
слаться на авторитет известного лингвиста даже 
притом, что алтайский язык относится к языкам 
алтайской, а не индоевропейской языковой се-
мьи. Примечательно отметить попутно, что вывод  
Э. Бенвениста о том, что «слова, обозначающие 

куплю и продажу, невозможно отделить от слов 
со значением «давать» и «брать» [28, 70], находит 
подтверждение в тюркских языках. В азербайд-
жанском и турецком алыш-вериш (букв. «брать-
давать») обозначают торговлю, а в алтайском – 
отношения реципрокности, при наличии слова 
«саду», одновременно означающего «покупать» 
и «продавать», т.е. «торговля». 

Следовательно, имея в виду выводы Э. Бен-
вениста, можно предположить, что арабское 
мал «имущество» в алтайском языке стало со 
временем обозначать широкий спектр понятий, 
включающих ныне такие значения, как «домашнее 
животное», «скот», «богатство», «имущество». 
«собственность», «деньги», «дикое животное» как 
собственность духов-хозяев местности, «жерт-
ва» духу-хозяину местности. В подтверждение 
значения мал как «дикое животное» сошлюсь 
на аналогичное представление у карачаевцев и 
балкарцев. Одно из значений мал – это «зверь 
(предмет охоты) Апсатыны барды сансыз-сана-
усуз маллары – фольк. У Апсаты (бога охоты) 
зверей без числа и счета», т.е. бог Апсаты богат 
своим мал, который является объектом охоты 
человека [29, 457]. 

Алтайцы считают, что не существует ничего 
такого, что не имело бы своего владельца, хозяи-
на: ээ jок неме jок. Следовательно, мал означает 
еще и отношения владельца и его собственности. 
При этом важно отметить, что в алтайском язы-
ке абстрактного специального понятия «чужое» 
в отношении имущества и скота, аналогичного 
русскому «чужое», не имеется. Если задать во-
прос «Это Ваша лошадь?» (Слердин малар ба?), 
заведомо зная, что данная лошадь не является 
собственностью того, кому задан вопрос, то от-
вет будет таков: «Нет, эта лошадь принадлежит 
Алтаеву» или «Нет, не моя лошадь». Если же тот, 
кому задан вопрос, не знает, кто является вла-
дельцем этой лошади, то он может ответить так: 
«Какого-то человека лошадь» (Кижинин малы). То 
есть, выражение «какого-то человека» и является 
аналогом понятия «чужое», «не мое», «не наше». 
Домашние и дикие животные, как и инструменты, 
оружие, посуда, вещи, одежда, обувь, головные 
уборы и пр. – всегда имеют вполне определен-
ного владельца. 

Таким образом, согласно представлению о 
том, что у всего сущего имеется владелец, вы-
страивается следующая картина: скот (домашние 
животные) принадлежит определенному человеку, 
хозяину; человек принадлежит старшине/зайса-
ну/хану; объекты природы принадлежат духам-
хозяевам местности ээлер (во множеств. числе); 
дикие животные и птицы (вся фауна и флора) 
принадлежат духам-хозяевам гор, называемым 
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Алтайдын Ээзи, поскольку в данном контексте 
дух-хозяин Алтая – это метонимия, означающая 
как хозяина отдельной горы, так и всего Алтая 
[30, 430; 177]. Всех вместе: людей, скот, зверей 
и птиц, растения и камни объединяет то, что они 
относятся к категории тынар тынду – «имею-
щее дыхание». 

Все, что относится к категории тынар тынду, 
имеют владельца, ээлу. По аналогии с термином 
пищевая цепочка можно назвать эти отношения в 
алтайской онтологии «имущественной цепочкой». 
Человек создан создателем (Jайаачы, Кудай, Бур-
хан, Ульгень и т.д.). Специально для (питания) 
человека высшими божествами определены/соз-
даны домашние животные: Алтын уйген суксын 
деп / Адысты Буркан jайаган/ Алтайыска 
jурзин деп/ Бойысты Буркан jайаган (слова 
из песни, исполняемой во время проведения об-
ряда поклонения Алтаю: «Золотую узду чтобы 
надевать/ Лошадь нашу Бурхан создал/ На Алтае 
нашем жили чтобы/ Нас самих Бурхан создал») 
[31]. Все, что создано руками человека для самого 
человека – это его имущество. Человек, имеющий 
имущество, собственность, т.е. полноправный и 
правомочный владелец, является подданным хана: 
Мал болзо камчылу/ Эл болзо каанду, «Скот 
если, то плеть имеет/ Народ если, то хана имеет» 
(пословица). 

Владение и распоряжение собственностью, 
имуществом, относящимся к категории тынар 
тынду, «живое/дышащее», в т.ч. человеком и 
животными, обозначается и в обыденной речи ал-
тайцев, и в фольклоре выражением «голову знать/
ведать» бажын билер. В практическом аспекте 
это выражение – дескрипт имущественных отно-
шений, а в онтологическом аспекте оно означает 
распоряжение чьей-либо жизнью и смертью.

Представление о голове, «обещаемой» чело-
веком духам-хозяевам имеется у современных 
алтайцев в часто используемом выражении баш 
болзын. Фольклористы переводят его как выра-
жение благодарности, наподобие русского «слава 
Богу!». Как мне объясняли информанты, суть вы-
ражения означает совершенно иное – «чтобы моя 
голова принадлежала тебе!», когда произносят 
фразу Алтай-кудайыма, агаш-тажыма баш бол-
зын! (Алтаю богу моему, деревьям и камням моим 
голова моя пусть вверена будет!). Смысл этой 
фразы и в выражении благодарности, и в том, что 
жизнь и смерть («голова» в значении «жизнь») 
говорящего находится в ведении вышеозначен-
ных субъектов – духа-хозяина Алтая, обитающих 
в «деревьях и камнях», то есть гор, поросших 
лесом. Однако никогда нельзя говорить «Суум-
га баш болзын!» («Реке/Воде моей голова моя 
пусть вверена будет»), так как дух-хозяин/ка воды  

незамедлительно ответит: «Пусть твоя голова у 
меня будет». Это означает, что тем самым гово-
рящий «обещает»/вверяет свою голову, а значит 
жизнь и смерть, духу-хозяину воды. Даже благо-
получно перебравшись через реку во время раз-
лива, например, поблагодарить за это следует 
вершину, с которой течет эта река. Хотя, как 
известно по материалам Л.П. Потапова, в первой 
четверти ХХ в. его информанты утверждали, что 
древнее (древнетюркское) божество «Земля-Вода»  
Йер-суу равнозначно божеству Алтай [32, 280]. 
Таким образом, почитая в целом духа-хозяина 
Алтая, в образе которого воплощены все объ-
екты – и горы, и реки Алтая, причем каждый 
объект представляется владением определенного 
духа-хозяина, который тоже называется Алтай 
– свои «головы» алтайцы «вверяют» только го-
рам. Следовательно, приемлемым представляется 
умереть в горах, где «деревья и камни», но не 
в воде. Вероятно, это связано с тем, что вода 
– это путь в «иной» мир, подземный мир, мир 
мертвых. Оказавшееся в водной стихии (горных 
рек с бурным течением) тело человека найти и 
похоронить затруднительно. Душа умершего в ре-
зультате утопления представляет собой опасность 
для живых, вероятно, потому, что приемлемым 
считалось захоронение на/в земле с проведением 
соответствующих похоронно-поминальных ритуа-
лов. Таким образом, в алтайской онтологии посту-
лируются отношения человека и не-человеческих 
существ, духов-хозяев, во власти которых «ведать 
головами» людей.

Однако, это не означает, что эти отношения 
равны отношениям собственника в лице духов-хо-
зяев и имущества в лице человека. Эти отношения 
можно описать как отношения родства, причем 
божества и духи-хозяева выступают в качестве 
старших/предков, а человек – младший/потомок. 
И человек, и не-человеческие существа – соб-
ственники, владеющие каждый своим видом скота. 
Об этом пишет Л. Брож в статье «Пасторальный 
перспективизм: взгляд из Алтая» [33, 291-310]. 

Л. Брож, опираясь на теорию Э. Вивейроса 
де Кастро о мультинатурализме/ перспективизме  
[34, 469–488], использует для интерпретации со-
бранных им в алтайском «поле» материалов тер-
мин «пасторальный перспективизм» [35, 291-310].

Смысл введенного Л. Брожем термина пасто-
ральный перспективизм призван описать пред-
ставления алтайцев, состоящие в том, что дикие 
животные и птицы (ан-куш), обитающие в опре-
деленной местности, являются имуществом (мал) 
локального духа-хозяина, ээ («владелец», «хозя-
ин»). Животные, птицы, все природные объекты 
являются имуществом духа-хозяина Алтая. Таким 
образом, говорит Л. Брож, отношения человек 
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– животное, владелец/хозяин – скот с позиции 
пасторального перспективизма распространяют-
ся не только на людей, но и на нечеловеческий 
мир, мир духов-хозяев. Доместицированные/дикие 
животные определяют субъект, в отношении ко-
торого они являются или домашними, или дикими. 
То есть, маралуха, объект охоты в перспективе 
охотника – это «корова» в перспективе духа-хо-
зяйки местности [36, 291-310]. 

Владельцы мал могут распоряжаться своим 
имуществом путем обмена, дарения, продажи. 
Между человеческими и нечеловеческими вла-
дельческими практиками есть существенная раз-
ница в том, что люди совершают сделки в виде 
обмена (толыжу) и в виде купли-продажи (саду). 
Духи-хозяева совершают дарение (охотничья до-
быча человека – это подарок от локального ду-
ха-хозяина), а также совершают сделки в виде 
ставки при игре друг с другом (дух-хозяин с дру-
гим духом-хозяином) в кости, шахматы, карты.  
В случае проигрыша души диких животных и птиц 
в следующем году «переселяются» и обитают в 
другой местности, дух-хозяин которой выиграл 
[37, 162; 120-121]. 

Человек питается мясом своего мал, т.е. мясом 
домашних животных, и мясом мал духов-хозяев, 
которые, с точки зрения человека, являются ди-
кими животными. Духи-хозяева мясо своего мал 
не едят – они просто владеют ими. Но, с другой 
стороны, они «питаются» дымом от сжигаемых в 
огне продуктов, жертвуемых им человеком. Охот-
ники, чабаны, «знающие» люди и обычные люди, 
выезжающие на сенокос, при первом в году вы-
езде обязательно проводят обряд «кормления» 
духа-хозяина местности. При этом охотники со-
блюдают табу и не берут с собой в тайгу мяса 
домашних животных, так как они идут на охоту 
с целью добыть мяса. А чабаны и косари жертву-
ют первинки любой пищи, за исключением соли.  
В этом проявляются отношения генерализованной 
реципрокности между человеком и нечеловече-
скими существами.

Имущественные взаимоотношения между че-
ловеческими и нечеловеческими владельцами про-
являются также в обряде посвящения домашнего 
животного в дар Хозяину Алтая. Считается, что 
овца или лошадь (но не коза и не корова) должны 
быть определенной масти, «нравящейся» духам-
хозяевам. Посвященное животное (ыйык мал) 
живет в стаде владельца человека до глубокой 
старости. Ездить на нем нельзя никому катего-
рически (может быть потому, что на нем ездит 
дух-хозяин?). Мясо состарившейся (согумтык 
– «годное уже лишь на мясо») лошади должна 
съесть семья владельца, но череп он должен от-
нести на возвышенное «чистое» место, например, 

каменную насыпь обоо. Помещение черепа посвя-
щенной лошади может означать передачу/дарение 
этого животного в собственность Хозяину Алтая. 
Череп лошади, которая была посвящена Хозяину 
Алтая, перемещается, следовательно, из загона 
для скота, доместицированного локуса, в локус 
владений духа-хозяина. Возможно, череп=голова 
лошади может быть воплощена в новом теле, теле 
марала-самца [38, 294], как ездовом животном 
духа-хозяина. О такого рода отношениях человек 
– животное / мал – не-человек и говорит Брож, 
называя их пасторальным перспективизмом. 

Следовательно, происходит трансформация та-
кого рода: когда посвященная лошадь жива, она 
остается в номинальной собственности владельца 
человека. Во власти последнего «знать голову» 
этого животного – в данном случае не разрешать 
другим людям ездить на ней верхом, не убивать. 
После смерти лошади ее мясо (тело) съедает 
семья (на сторону отдавать, продавать нельзя 
категорически) владельца человека. А череп пере-
дается владельцу не-человеку, духу-хозяину, ко-
торый распоряжается по-своему – присоединяя 
бывшую лошадь, ставшую оленем/маралом/лосем 
к своему мал, к своему стаду. С позиции пасто-
рального перспективизма можно предположить, 
что именно эта картина трансформации отражена 
в образе рогатых лошадей из пазырыкских курга-
нов Алтая (в экспозиции Эрмитажа), на головы 
которых надеты кожаные маски оленей/маралов. 
Смена статуса собственника – смерть владель-
ца человека (и становление его духом-предком?), 
предполагает смену телесного статуса и лошади, 
превращенной надеванием рогатой маски в оленя. 

В отношениях человек/не-человек и собствен-
ность имеется еще один аспект. Речь идет о ша-
манской практике замены души человека, находя-
щегося в опасности ее утраты, душой домашнего 
животного. Дескриптом этого аспекта служит 
слово солунты, «обмен» от солу– «обменивать» 
[39, 129]. В глагольной форме сол– (солунган, 
солунар, солужар) обозначает случайный или на-
меренный обмен чем-либо, вещью, одеждой, об-
увью, не имеющий коммерческого характера, не 
для извлечения прибыли, в отличие от похожего 
по значению, но отличного по смыслу слова то-
лыжу «обмен как сделка». 

Обмен солунты производят в случае длитель-
ной болезни или иной ситуации, чреватой смертью 
человека. Взамен души мужчины «используется» 
душа его ездового коня, взамен души женщи-
ны – душа коровы. Как правило, это любимый 
конь или самая высокоудойная корова. Солунты 
производит шаман или «знающий» человек, или 
сказитель. Такие способности признавали, напри-
мер, за известным сказителем, ныне покойном, 
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А.Г. Калкиным. Желающий помочь больному,  
а это может быть только член семьи, обращается 
к шаману с просьбой о посредничестве в «обмене» 
душ. Больной может знать, но может и не знать 
об этом. После проведения ритуала замены души 
владельца на душу его животного последнее сды-
хает без объективно видимых причин. Последую-
щее выздоровление недвусмысленно связывается 
с успешным обменом. 

Иногда случается так, что в семье, в которой 
есть больной пожилого возраста, внезапно уми-
рает здоровый человек молодого возраста. Такие 
случаи считаются результатом солунты, но в та-
ких ситуациях – обмена души больного на душу 
здорового человека. Общественное мнение крайне 
отрицательно относится к такой практике.

Довольно подробно обсуждая случаи замены 
души человека на душу скотины или души здоро-
вого на душу больного, алтайцы почти не говорят 
или говорят крайне мало о другой стороне по-
добного обмена. И, тем не менее, дискурс темы 
наводит на предположение о том, что актором 
выступают локальный дух-хозяин местности и/или 
Хозяин Алтая. Причина заболевания, как следует 
из рассказов о солунта, кроется в неправильном 
поведении заболевшего (тема наказания за амо-
ральность), в наступлении ногой на нечто такое, 
на что нельзя было наступать (тема вредоносной 
магии), в поедании того, что нельзя было есть 
именно этому человеку (тема о правильной / не-
правильной / запретной пище и о предназначенно-
сти определенной пищи определенному человеку). 

Для разъяснения последней темы я вновь хочу 
обратиться к идее Э. Вивейроса де Кастро о муль-
тинатурализме [40, 137-156] или мононатурализме. 
Вивейрос де Кастро говорит, что америнды объяс-
няют причину большинства заболеваний «местью 
съеденных животных. Если мы едим тело живот-
ного, не принимая предосторожности в отношении 
его духа, дух может проявлять себя местью и 
пожирает нас. <…> Таким образом, мы всегда 
должны быть осторожны, когда дело касается 
еды. Это очень деликатный метафизический акт» 
[41, 144]. В случае индейцев Амазонки вопрос о 
том, что именно человек съел, связан с тем, что 
все животные и человек имеют одинаковое тело, 
все – люди, т.е. субъекты, говорящие о себе «я» 
и к своим родственникам применяющие местоиме-
ние «мы», и это является универсальной основой 
вещей. Америнды решают эту проблему при по-
мощи перспективы охотник/добыча (или жертва). 
Если «я» это ягуар, то его добыча не выглядит как 
человек в его «видении» – для него как субъекта 
все остальные субъекты «видятся» объектами/
добычей, например, в виде свиньи пекари, т.е. 
как животные. Человек ест жареную рыбу и эта 

рыба для него просто рыба. Точно так же гриф, 
который, как видит человек, ест червей на трупе, 
«считает», что он, гриф-человек, ест жареную 
рыбу. Возможность видеть мир с разных перспек-
тив есть у шамана. Надевая шкуру ягуара, цепляя 
когти грифа, шаман обретает «дополнительные» 
тела, которые может использовать. Вернувшись 
из путешествий по разным перспективам/телам/
субъектам и т.д., он объясняет своим людям о 
других людях, которых человек видит в виде жи-
вотных [42, 144]. 

В случае алтайцев «работает» схожий, но не 
совсем такой же, механизм. Человек может за-
болеть или даже умереть, если он съест мясо 
животного, добытого им в нарушение таких пра-
вил охоты, как мера – убийство сверх меры – 
это аморальность [43, 298]. Владелец не-человек 
«дает» охотнику добычи столько, сколько он счи-
тает нужным. Здесь имплицитно подразумевается, 
что духу-хозяину «знаком» каждый охотник, и он 
ведет счет добытого им. Владелец не-человек, 
следовательно, «знает», сколько всего на про-
тяжении всей жизни и во время данной охоты 
охотник может «получить» добычи [44, 297].

Неписаные, но известные всем нормы пове-
дения охотника предписывают ему проявлять 
уважение к не-человеку владельцу мал путем 
подношений=кормления. Эта жертва духу-хозя-
ину может выглядеть и как сказание/сказка, о 
чем неоднократно писал в своих работах Л.П. 
Потапов [45, 127-128].

Исходя из того, что дикие животные – это скот 
духов-хозяев, Брож вполне справедливо проводит 
параллель между охотой и угоном скота, описы-
вая это как две стороны одной медали. Охотник, 
соблюдающий предписанную ему нормативной 
культурой моральность, получает в дар от духа-
хозяина добычу, которая в то же время является 
его «домашним» животным. Таким образом, пи-
шет Брож, происходит метаморфоза – ан (ди-
кое животное с позиций охотника), являясь мал  
(с позиций духа-хозяина), благополучно стано-
вится добычей охотника. Обратное происходит 
тогда, когда охотник не соблюдает норм и его 
охота представляется духу-хозяину как угон его 
«скота», баранта: в описываемом Брожем случае 
один охотник застрелил другого, «увидев» его как 
оленя [46, 297-298].

Следовательно, душа убитого охотника в ре-
зультате стала объектом солунта (как и жертва), 
потому что охотник пошел добывать не предна-
значенную для него пищу. Если рассматривать с 
такой точки зрения, то широко распространенная 
у народов Сибири норма скрывать имя охотника, 
убившего медведя (считающегося родственником 
людям, «дедушка», «брат», «дядя по матери» и 



74

Науковий вісНик МіжНародНого гуМаНітарНого уНіверситету

т.д. [47, 88-90]), может быть продиктована стрем-
лением к сокрытию от духов-хозяев и божеств 
точного количества добытых им зверей. 

Дискурс о предназначенности определенной 
пищи определенным существам содержится в при-
веденных В.И. Вербицким в рубрике «Предания» 
материалах по мифологии алтайцев под названием 
«Первая пища человека по изгнанию его из Ару-
ун-Сюдюнь; вражда с животными; происхождение 
огня, супружества и смерти» [48, 97-98].

Судя по текстам этих «преданий» алтайцев, 
человек представляется не самым удачным тво-
рением – он не имеет шкуры, крепких когтей и 
выглядит как «слабое звено» в ряду сотворенных 
божествами тварей, однако вполне собственни-
чески ориентированным.

«Ульгэнь показал ему все травы и плоды, год-
ные к употреблению, сказав: «Пробуй и ешь, 
что тебе нравится». Таргын-нама, отведав всякия 
растения, травы и плоды, нашел, что все они 
питательны. В продолжение лета, пока человек 
питался своими плодами и растениями, был он 
свеж и здоров; осенью-же, когда трава стала за-
сыхать, и человек начал сохнуть, так что первую 
зиму провел он едва живой. На другой год чело-
век, наученный горьким опытом, стал готовить к 
зиме свежие плоды и зелень. Когда настала зима, 
к его запасу стали сходиться разныя животныя; 
человек, видя, что запас его скоро истребится, 
стал отгонять их и, не давая есть, начал бить их 
палками. Обиженные звери и скоты, пригласив 
птиц и рыб, принесли жалобу на человека Уль-
гэню». Решение Ульгеня было таково: «Рыбы и 
птицы пусть едят, что им угодно; вы, животные, 
ешьте траву; а ты, человек, ешь семянной хлеб и 
мясо животных; что потребно для животных, ты 
не бери, а что потребно человеку, вы не берите; 
ты, человек, убивай их, снимай с них кожи и 
одевайся ими, а мясо вари и ешь» [49, 97].

Таким образом, человеку его создателем предо-
пределено питаться хлебом и мясом. Именно это 
имеется в виду в алтайском выражении мал-аш. 
Два этих слова по отдельности имеют в самом 
распространенном значении мал «скот» и аш 
«пища», «хлеб» [50, 36] и «зерно». В словосо-
четании мал-аш содержится не только значение 
«скот, являющийся собственностью и пищей вла-
деющего», но и, в более широком смысле, «то, что 
предназначено человеку как его имение, владея 
и распоряжаясь которым, он кормится так, как 
предопределено ему было изначально». 

Как все скотоводы [51, 113], алтайцы при 
встрече задают друг другу вопросы о здравии 
скота и детей: Мал-аш кандый турган? Бала-
барка кандый jурген?, что буквально можно 
перевести как «Есть ли у вас скот-мясо и зерно/

пища? Сыты ли, здоровы ли ваши дети и внуки?». 
Обычный перевод: «Благополучен ли ваш скот? 
Благополучна ли ваша семья?». Иными словами, 
в традиционной культуре, как мне представляет-
ся, концепт личности включал в себя следующие 
необходимо-достаточные компоненты: наличие 
мал во всей широте описанных выше значений 
и смыслов, и наличие «голов» человеческих в 
его ведении. 

Концепт собственности позволяет провести 
онтологическую «границу» между человеком, 
не-человеком и животными.

В мифологии алтайцев есть недвусмысленное 
указание на то, что во «времена творения» все 
были «людьми одной земли»: разговаривали друг 
с другом, понимали друг друга и даже конфлик-
товали. Более того, два первых творения Ульгеня 
[52, 91] сотворены из одного вещества: «Когда 
человека еще не было, Ульгэнь усмотрел на море 
плавающую, как льдину, массу земли и на ней 
присохший слой глины, похожий на остов чело-
века. Ульгэнь снял этот слой глины […] и сказал: 
«что это такое бездушное? Пусть это будет че-
ловек! […] Остальная масса, от коей взят стан 
Эрлика, сделалась великою рыбою. Ульгэнь на-
звал ее пель (таймень)». Тела человека и тайменя 
сотворены из глины и земли. Последующих людей 
мужского пола он сотворил из глины и камыша: 
«Кости человека созданы из камыша, а тело из 
глины. Устроив остов человека, Ульгэнь дунул 
в уши и нос, – и человек стал жив и разумен. 
Когда он дунул в уши, тогда душа вошла, а когда 
дунул в нос – ум вошел» [53, 91]. Этот сюжет 
вполне коррелирует с практикой, применяемой до 
нынешнего времени, вдувания «вышедшей» души 
человека в правое ухо. Ее осуществляет шаман 
или «знающий» человек. А для того, чтобы душа 
не выскочила при чихании и не была украдена или 
не заблудилась, алтайцы громко говорят: «Таш 
кап!» («Камень схвати!»), «Ийт чычты, бок jи!» 
(«Собака испражнилась, дерьмо съешь!») или «Ак 
Буркан!» («Белый Бурхан!»). Слова эти адресова-
ны злонамеренным духам в двух первых случаях, 
и обращены за помощью божества во втором.

И человек, и животные обладают ду-
шой=дыханием. Современные алтайцы чаще 
всего под словом тынду имеют в виду «живое» 
и «животное». Но в экспрессивной речи, когда 
хотят сказать, «Каких только людей не бывает на 
свете!», могут использовать тынду как синоним 
слова «человек», кижи. Когда хотят уничижи-
тельно отозваться о каком-либо человеке, говорят 
«Мал эмес, кижи эмес», «Ни скотина/животное, 
ни человек» (эквивалент «ни рыба, ни мясо»). 
Но когда женщина проявляет гнев в отношении 
своей коровы, она называет ее «бабой», кадыт. 
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Итак, как именно при наличии души и у чело-
века, и у животного проводит алтайская онтология 
грань между человеком и животным, человеком 
и не-человеком? Объединяет человека, животное 
и не-человеческие существа то, что все они были 
сотворены. И человек и животные имеют глаза, 
уши, нос, зубы, ноги, ногти/когти, кости – потому 
что они сотворены из одного вещества. Человека 
и нечеловеческие существа, духов-хозяев, объ-
единяет то, что они являются собственниками, 
скотоводами, владельцами мал. 

Отличие человека от животного состоит в том, 
что человек владеет домашними животными, охо-
тится на диких животных и этим кормится. Духи-
хозяева тоже владеют животными, но питаются не 
ими, а жертвами, которые им приносит человек. 
Животные/звери питаются другими животными, 
но они не владеют собственностью. Следователь-
но, как мне представляется, онтология алтайцев 
предполагает единственное отличие, отграничи-
вающее человека от животного и не-человека: че-
ловек владеет собственностью и питается ею же. 
В языке алтайцев гуманоцентризм (по аналогии 
с этноцентризмом) выражен весьма определенно: 
только о человеке можно спросить «Кто?» (кем?), 
обо всех остальных существах – «Что?» (неме?). 

Рассмотренные в статье понятия имуществен-
ной сферы позволили проанализировать и описать 
концепт собственности у алтайцев. Седентериза-
ция современных алтайцев была завершена к 70-м 
годам ХХ века. Поэтому картина мира алтайцев 
базируется на скотоводстве и охоте, а в их языке 
столь тщательно категоризированы собственность 
на скот и собственность на все остальное. 
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Тюхтеньова С.П. Людина та її власність у 
алтайців. – Стаття.

Анотація. У статті розглянута лексика сфе-
ри власності. Вперше представлений аналіз та 
описаний концепт власності у алтайців, етнічна 
культура яких складалась протягом довгого часу 
на основі кочового та напівкочового скотарства.

Ключові слова: алтайці, майно, власність, мал. 

Tyukhteneva S.P. Man and hіs property 
among altaіans. – Artіcle.

Summary. The article deals with vocabulary 
estate sector. For the first time an analysis and 
description of the concept of property among 
Altaians, ethnic culture that evolved over time based 
on the nomadic and semi-nomadic pastoralism. 

Key words: Altaians, estate, property, mal.
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КАЛЕНДАРНЫЕ ОбРЯДЫ В ИГРОВОЙ КУЛьТУРЕ бАШКИР

Аннотация. В статье на примере двух баш-
кирских игр «Жмурка» (или «Слепой») показан 
евразийский характер игр. Выявляется их семан-
тика, связь с древнейшими магическими обрядами 
и ритуалами, делается вывод о ностратических 
корнях обрядов воскрешения и плодородия, до-
шедшие до нас в игровой культуре.

Ключевые слова: башкирские игры, семантика, 
обряд, ритуал, магия плодородия.

Культура башкирского этноса чрезвычайно не-
однородна, и на это обстоятельство исследователи 
уже давно обратили внимание. Такая неоднород-
ность является результатом сложных процессов 
этногенеза: основу башкирского народа состави-
ли древнетюркские племена, связанные своим 
происхождением с Саяно-Алтайским нагорьем, 
Центральной Азией, Южной Сибирью и Сред-
ней Азией. В Приуралье и на Южном Урале, где 
они живут и поныне, древние башкиры застали 
оседлое финно-угорское и ираноязычное сармато-
аланское население, часть которого была ассими-
лирована, а часть вытеснена. В ХI-ХIII веках древ-
небашкирские племена имели тесные контакты с 
булгарами и кыпчаками. Последние оказали особо 
сильное влияние на культуру и язык башкир.

Поэтому абсолютно не случайно, что в куль-
туре башкир четко выделяются, с одной стороны, 
традиционный скотоводческий уклад и, с другой 
– элементы земледельческой культуры. В игро-
вой культуре, которая является отражением об-
раза жизни народа, такое деление ощущается 
более чем явно, поскольку закономерна тесная 
связь игр с хозяйством и занятиями населения.  
Любопытно, что смена занятий нередко приво-
дит к исчезновению целого пласта игр, например,  
в ХХ веке почти полностью у башкир исчезли 
игры, связанные с коневодством. В то же время, 
часть игр при таких же условиях «консервирует-
ся», сохраняясь, порой не одно тысячелетие. Все 
это позволяет рассматривать ее как одну из наи-
более консервативных составляющих элементов 
культуры. Полагая, что игра сопровождает чело-
века с глубокой древности, можно также предпо-
ложить наличие реликтовых элементов культуры 
дописьменной истории человеческого общества.

В игровой культуре башкирского этноса есть 
игра c легкоузнаваемым и простым мотивом.  
В ней участвуют как минимум два человека, один 
из которых ловит другого с завязанными глазами. 
Наиболее распространенными ее названиями яв-
ляются Kuz beilesh, Hepelek, Hukyr teke (глазки-
завязки, жмурки, слепой козел). 

В национальной башкирской литературе игра 
неоднократно очень подробно описывалась, имеет-
ся большое число публикаций с различными вари-
антами игры. Четыре примера из полевых записей, 
а также еще два из опубликованных источников 
приводит А.М. Сулейманов [11, 168-170, 177-
179]; четыре варианта имеется в работах И.Г. Га - 
ляутдинова [5]; ее описание есть у Ф.Ш. Абсали-
ковой [1, 123-124] и у А.Ф. и Ф.Ф. Илимбетовых 
[6, 168]. Такое изобилие материала лишний раз 
свидетельствует о необходимости от описатель-
ных действий переходить к анализу внутреннего 
содержания игровой культуры. Но, к сожалению, 
исследователи эту игру относили к категории игр 
по выбору партнера, или же видели ритуал, при-
званный обеспечить процветание хозяев дома. 

Игра в «Слепого» неоднократно привлекала 
внимание не только исследователей этногра-
фии и фольклора, но и литературы, искусства 
и живописи, к примеру, можно назвать полотно  
Ф. Гойя, изображающая игру в жмурки. Анали-
зу игры «Жмурка» посвящена обширная статья  
К.А. Богданова, насыщенная наблюдениями, обоб-
щениями и любопытными деталями [3]. Прове-
денные изыскания К.А. Богданова приводят его 
к следующим выводам: игра известна многим на-
родам Европы с глубокой древности – Богданов 
насчитывает более 10 вариантов – начиная с 
древних греков; в названии игры всегда присут-
ствует термин «слепой». Поскольку известно, что 
тема слепоты связана со смертью, то водящий, 
который и является «жмуркой», «слепым», не яв-
ляется существом живого мира. Исходя из этого,  
К.А. Богданов трактует эту игру как древний об-
ряд, первоначальная суть которого состояла в том, 
чтобы уйти от встречи с судьбой или смертью. Все 
сказанное, безусловно, верно, но автор оставляет 
в стороне материалы по народам к востоку от Вол-
ги, тем самым, существенно обедняя свои выводы. 
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Как видим, игру в «Слепого» рассматривают 
либо как ориентированную на выбор партнера, 
либо в ней видели ритуал избегания от судьбы. 
На наш взгляд, идеи, лежащие в ее основе, на-
много шире и глубже. 

Постараемся вскрыть семантику игры, опи-
раясь на наши полевые материалы по башкирам 
и опубликованные материалы по народам Азии, 
Сибири, Дальнего Востока и Севера. 

Мотив игры, описанный выше, в наиболее 
полном виде выглядит следующим образом. Игра 
имеет зачин, когда по считалке определяется ве-
дущий. Первоначально он представляется живым 
человеком, участвуя на равных со всеми в выборе 
ведущего. Но затем ведущий становится явным 
представителем потустороннего мира: ему завя-
зывают глаза, то есть он слеп – отсюда и назва-
ние игры; с ним не разговаривают, не только не 
вступают в контакт, но и избегают его; в какой-то 
степени он пространственно ограничен: кругом, 
организованным игроками. Ритуал, совершаемый 
игроками, типичен во всех вариантах игры: во-
дящий должен поймать кого-либо из игроков и 
поймав, угадать его имя. Если имя отгадано пра-
вильно, то игроки меняются ролями. Игра от-
личается особым шумом и весельем. Смеялись 
и над неудачными попытками поймать игрока, и 
над неправильными отгадками водящего, строили 
ужимки друг другу сами участники-игроки, весе-
лые козни были в адрес «слепого». Смех в обряде 
имеет ритуальный характер [8, 203]. Особая роль 
принадлежала смеху перед лицом представителя 
потустороннего мира. В данном случае снимается 
оппозиция «жизнь – смерть», что и представляло 
собой ритуальное воскрешение умершего.

Четко прослеживается культовое отношение 
к огню. У башкирских детей в некоторых ее ва-
риантах игра имеет нетипичный зачин: считалка 
для выбора ведущего не используется. Но один из 
потенциальных участников мажет палец сажей из 
печи и сжимает руку в кулак. Остальные игроки 
по очереди разжимают его: кому выпадет запач-
канный палец, тому и водить. Другими словами 
говоря, ему выпал жребий ухода в мир иной, он 
умер. Водящему завязывают глаза, подводят к 
двери. У двери его три раза поворачивают вокруг 
своей оси и дают подержаться за дверную ручку. 
В этот момент произносят считалку. (Здесь и 
далее мы не приводим текст оригинала, даем 
только подстрочный перевод.)

Слепой дядя, подожди,
Подержи дверную ручку,
Держи ее крепко,
Гоняй солдат!

Или такой вариант:
– Бабушка печет блины, 
Дед все съедает.
Корова мычит,
Телята кричат,
Козы скачут!
Шыбыр-р-р-р (непереводимо).
После этого «ритуала», и начинается собствен-

но игра.

В научной литературе имеется описание анало-
гичной игры у эвенков, где водящего перед игрой 
обводят вокруг земляного очага три раза [4, 33]. 
Определенная связь игры с очагом отмечается в 
играх казахов и киргизов. Троекратный оборот 
вокруг своей оси символизирует тот же самый 
обвод вокруг очага. Но можно расценивать обвод 
и как пограничное состояние личности водящего. 
Не случаен факт того, что водящий держится за 
дверную ручку только после троекратного пово-
рота, да и само действие в башкирском варианте 
всегда происходит около двери. Дверь (а точнее, 
порог) ассоциируется с границей «свое-чужое», 
«безопасность-опасность», «изведанное-неизведан-
ное». Водящий связан с потусторонним миром, в 
который он попадает после очистительной проце-
дуры огнем, но он имеет связь и с миром живых. 
Существовала также вера в сверхъестественную 
благодатную силу: от костров земледельцы ждали 
хорошего урожая. Таким образом, костру припи-
сывали продуцирующую и очистительную силу.

В литературе, посвященной тюркоязычным ско-
товодческим этносам, в том числе и башкирам, 
есть устоявшееся мнение, что игра с названием 
«Слепой козел» возникла в скотоводческой среде 
и имела силу очистительной магии, направлен-
ной против эпизоотий. Действительно, у баш-
кир сохранился обряд, описанный С. Руденко:  
«Для предотвращения падежа скота, да и жителей 
от болезни (например, от сибирской язвы, чумы) 
башкиры добывали огонь при помощи трения и 
подкуривали им скот. При добывании огня трени-
ем тушили все огни… Добытый огонь принимали 
на трут и подкуривали им скот. Этим добытым 
трением огнем зажигали огни в очагах и печах»  
[9, 325-326]. Аналогичный обряд добывания «чи-
стого огня» известен чувашам, казахам, удмуртам.

Любопытно, в приведенной выше считалке 
упоминаются совместная трапеза и ритуальное 
блюдо – блины. И хотя у башкир, как и у многих 
других кочевых народов Евразии, в прошлом было 
распространено кочевое земледелие, обеспечивав-
шее исключительно внутренние потребности, все 
же здесь проглядывается, скорее всего, очень 
ранняя земледельческая традиция. Совместный 
прием пищи, в данном случае ритуальных блинов, 
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всеми членами семьи (общиной – ранее?) во время 
обряда был призван способствовать увеличению 
ее богатства и достатка. 

Можно определить время проведения обряда. 
Во-первых, перед нами одна из немногих игр, ко-
торые проводились в помещении, да к тому же 
в холодное время года. У башкирской молодежи 
еще в начале ХХ века на зимних вечерних по-
сиделках подобное развлечение было одним из 
самых любимых. Во-вторых, идея отмирания и воз-
рождения наиболее ярко выражена в праздниках 
весеннего (то есть календарного) цикла, которое 
можно ассоциировать с весенним солнцестоянием. 
С учетом всего сказанного можно сделать вывод, 
что обряд, скорее всего, проводился в зимнее вре-
мя – в феврале-марте. Продуцирующий характер 
обряда скотоводов позволяет также предположить 
привязку обряда к февралю, т.к. в это время на-
чинается массовый окот мелкого рогатого скота. 

Судя по материалам опубликованных моногра-
фий и статей, можно назвать более двух десятков 
народов, у которых подобная игра получила рас-
пространение. Несмотря на то, что данные по-
стоянно пополняются, мы уже можем утверждать 
ее евразийский характер (см. табл.). Название 
игры дано в латинской транскрипции. В иных 
случаях, когда собственное название не известно, 
дан только русский перевод. 

К.А. Богданов обращает внимание на эротиче-
скую составляющую игры в жмурки. Приведем 
цитату из его статьи: «Эротический характер игры 
в жмурки подчеркивался авторами уже с первых 
ее упоминаний в европейской литературе. Боль-
шинство сведений этого рода восходит к началу 
XVIII века… Правила игры варьируют: обычно в 
нее играют юноши и девушки, при этом пойманная 
«слепцом» девушка должна поцеловать того, кто 
ее поймал. Иногда она выступает чем-то вроде 
преферанса, гадания: быть пойманным в этом 
случае – значит, быть обманутым…

В отечественной науке первым, кто уделил 
игре в жмурки просвещенное внимание, был, по-
видимому, И.П. Сахаров. Сахаров описывает эту 
игру (в «Сказаниях русского народа», 1837) как 
русскую, хотя и очевидно, что в своем описании 
он близок не столько к народной традиции, сколь-
ко к традиции галантных забав «высшего света»: 
«Жмурки, или Слепой козел, есть игра домашняя, 
игра девушек и молодых мужчин, в долгие зимние 
вечера. Девушки с завязанными глазами, как бы 
лишенные зрения, стараются более поддаваться 
в руки любезных молодых мужчин, а о мужчи-
нах и говорить нечего. Влюбленные, под видом 
оплошности, только одни и играют весь вечер в 
эту игру, тогда как другие только посмеиваются 
их незнанию прятаться от происков Козла».

Далее К.А. Богданов пишет: «Восприятие игры 
в жмурки как игры любовной, эротической, «пред-
свадебной» очень популярно (так же, например, 
изображается игра в жмурки современником  
И.П. Сахарова – художником В. Штейнбергом 
(«Игра в жмурки в усадьбе Г.С. Тарановского»), 
позднее – скульптором М.А. Чижовым (мрамор-
ная группа «Игра в жмурки», 1873); те же зна-
чения обыгрываются в сюжетных и музыкальных 
перипетиях одноименной оперетты Иоганна Штра-
уса «Blindekuh», 1878), и вместе с тем достаточно 
символично, дополняясь и осложняясь мотивами 
смерти/рождения, узнавания и т. д.» [3, 143-144].

Отметим, что в христианской культуре эро-
тизм игры выражен более явно; в мусульманской 
– имеет сдержанный оттенок, но все равно ее 
наличие трудно отрицать, ведь в игре «слепой» 
наощупь должен отгадать пойманного. Более того, 
крупный специалист по киргизам Г.Н. Симаков 
утверждал, что данная игра ранее была обязатель-
ной на свадебных вечерах киргизской молодежи, 
в то самое время, когда уединялись молодые, 
и имела откровенно эротический характер [10]. 
При этом, право на фривольность имел только 
водящий как представитель мира мертвых. 

Данный факт наводит на несколько другие 
мысли. Выше мы писали о связи игры со ско-
товодческим обрядом. Традиционно эротическую 
составляющую ритуала соотносят с идеей плодо-
родия. Ее целью было «магическое воздействие 
на природу, стремление повысить плодородие 
почвы, увеличить урожай, приплод скота; здесь 
эротика выступает как нечто не самодовлеющее, 
а подчиненное другим, чисто хозяйственным зада-
чам; она выполняет как бы служебную функцию»  
[12, 99]. Принимали участие в культовых дей-
ствиях подобного рода неженатая молодежь и 
молодожены, а потому возраст участников игры 
до недавнего времени был исключительно моло-
дежным, а не детским. (В наши дни игра демон-
стрирует типичный пример отмирания с переходом 
в более младшую возрастную группу.)

По-видимому, в культовых действиях, из ко-
торых в последующем возникла рассматривае-
мая игра, со временем произошли изменения. 
Следовательно, речь идет не столько об избе-
гании от судьбы и смерти, как пишет об этом  
К.А. Богданов, и не только о скотоводческом куль-
те, направленном против эпизоотий, как утверж-
дает тюркская историография, сколько о возрож-
дении природы и человека через сумму ритуалов 
земледельческого характера. Различия в вариаци-
ях игры у тюркских народов, ряда народов Севера 
и Дальнего Востока, с одной стороны, и Европы 
– с другой стороны, появляются позже. В Евро-
пе скотоводческие мотивы не прослеживаются.  
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И это, несмотря на то, что разведение мелкого 
рогатого скота на рубеже веков было известно 
населению Британских островов, овцеводство ши-
роко практиковалось и в это время, да и позднее, 
в I-II тыс. н.э. В Испании, Франции, Центральной 
Европе, в Югославии до недавнего времени со-
хранялся скотоводческий праздник Юрьев день 
[7, 264].

На наш взгляд, можно дать следующее объ-
яснение. Обряд возник и существовал в земле-
дельческой среде в неолитическую эпоху, до рас-
селения человечества в Евразии. Поэтому именно 
блины или каша, а не что-либо другое, фигуриру-

ют как ритуальная пища. Народы, впоследствии 
перешедшие к скотоводству, дали обряду новый 
импульс, связав его с очищением, обновлением и 
преумножением скота. Именно тогда слово «сле-
пой» стало упоминаться в контексте с животными 
(слепой козел, слепой баран). Следовательно, в 
игре у народов Центральной Азии, Урала, Сибири, 
Дальнего Востока мы имеем дело с любопытным 
явлением: в игре обнаруживаются следы двух 
обрядов двух культур – древнейшего земледель-
ческого и более позднего, скотоводческого. 

Суммируя вышесказанное, можно сделать сле-
дующие выводы. Дошедший в игре обряд имеет 

Таблица 

№ Этнос Собственное 
название игры

Перевод названия на 
русский язык

Диалектные варианты 
названия игры

1. Древние греки «Медная муха»

2. Англичане «Толчок слепца»

3. Немцы «Blindekuh» «Слепая корова»

4. Голландцы «Слепая корова»

5. Итальянцы «Слепая муха»

6. Испанцы «Слепая курица»

7. Чехи «Slepa baba» «Слепая баба»

8. Словены «Slepa baba» «Слепая баба»

9. Поляки «Slepa babka» «Слепая баба»

10. Румыны «Baba daba» «Слепая баба»

11. Болгары «Слепа кокошката» «Слепая курица»

12. Украинцы «Жмурка»

13. Русские «Жмурка» «Глазки-завязки», «Слепой ко-
зел» (по Сахарову), «Слепуш-
ка» (русские Сибири)

14. Удмурты «hукыр теке» «Слепой козел» «Пучеглазая лягушка»

15. Башкиры «hуыр тəкə» «Слепой козел» «Хепелек» (непереводимо), 
«Глазки-завязки», «Кто при-
шел?», «Слепая крыса» «Сле-
пая денежка»

16. Татары «Сукыр тəкə» «Слепой козел» «Глазки-завязки»

17. Казахи «Сукыр теке» «Слепой козел»

18. Киргизы «Карангада доп кузем 
юк»

«В темноте нет глаз» «Коз тонмай» («Глаза не ви-
дят»)

19. Таджики «Ночной слепец»

20. Эвенки «Balikat» «Слепой»

21. Хакасы «Слепой черт» «Слепая кошка»

22. Якуты «Хаарах симсиите» «Жмурки»

23. Нивхи Слепой Составной частью игры слу-
жит игра «в колечко».

24. Турки Сюйген Влюбленный
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очень древние корни, можно даже утверждать ее 
ностратический и неолитический характер. Объ-
единение материалов Запада и Востока позволяет 
понять ее семантику. Обряд начинался с того, что 
водящий уходил в другой мир: очищался огнем 
и направлялся в мир мертвых. Возвращаясь и 
подойдя к границе «свой-чужой», водящий ста-
новится слеп, что лишний раз доказывает его 
отчужденность от жизни. Для возврата в мир жи-
вых (возрождения) он должен был совершить ряд 
действий: поймать участника игры, желательно 
противоположного пола, назвать его имя и, всту-
пив с ним в связь, обеспечить себе возрождение. 
Смех участников игры также обеспечивает ему 
ритуальное воскрешение. То есть речь идет не 
только о возрождении, но и о продуцирующей ма-
гии. Подобные действия символизировали вечное 
обновление: жизнь – смерть – жизнь – и должны 
были обеспечить плодородие и достаток. Обряд, 
связанный с земледельческой магией плодородия, 
возник в эпоху перехода к присваивающему хо-
зяйству и носил характер племенного культа, в 
котором принимали участие молодые члены обще-
ства. Можно предположить, что обряд проводился 
либо в конце зимы, либо весной, когда начинались 
посевные работы. Скотоводческие народы доба-
вили в него пожелания в преумножении стада, 
связали с очищением огнем во время эпизоотий и 
не только. Поэтому появляется в названии игры 
имя животного. Таким образом, в игре налицо два 
обряда – древнейшего ностратического, земле-
дельческого, и более позднего, скотоводческого.

Предположительно, аналогичный обряд дошел 
до нас в башкирской игре Ugez jozek, kumer jozek 
(Бычье колечко, Угольное колечко). Игра имеет 
множество диалектных названий: Колечко, У кого 
кольцо и пр.. Видимо, самое древнее – Ugez 
jozek (Бычье колечко) и Kumer jozek (Угольное 
колечко). 

Еще относительно недавно, в начале ХХ века, 
ведущий, как и в игре в «Слепого», мазал палец 
сажей и закрывал руку в кулак. Остальные игроки 
по очереди «открывали» пальцы. Кому достанется 
запачканный палец, тот будет «быком». Он от-
ходит в сторонку. Ведущий, иногда его именовали 
әсә, то есть матерью, вкладывает в сомкнутые 
ладони сидящим в ряд игрокам какой-либо пред-
мет. Ранее это был уголек или колечко. Обойдя 
всех, ese (мать) спрашивает «быка»: «У кого 
колечко?» Если «бык» отгадает правильно, то 
он живет, при этом набирает очки – «жизни». 
У «быка» «в запасе» 10 лет жизни, по другим 
вариантам – 1, 3, 5 лет. Пожалуй, цифра десять 
не случайна, так как приблизительно десятью го-
дами ограничивается продуктивный период жизни 
крупного рогатого скота. Если «бык» отгадает 

неправильно, то число его лет уменьшается, и 
по достижении им 3-х лет – иногда 1 года – его 
«режут». Вероятно, первоначально у «быка» было 
три года «жизни», в большинстве известных нам 
вариантов игрок имеет три попытки на отгадку. 
В то же время нельзя забывать, что число «три» 
является сакральным, выше мы приводили цитату 
В.Я. Проппа. 

Возможно, это был не только обряд, но и 
гадание. Многое зависело от «быка», который, 
угадывая местонахождение кольца, тем самым 
определял, удачным ли будет следующий год. 
Возможно также, что древние скотоводы с от-
гадками «быка» связывали здоровье скотины, свое 
благополучие на год. Тогда ведущий играет роль 
жреца, а «бык» – злого рока. Ведь отношение к 
нему первоначально дружелюбно, но если он не 
угадает, его режут, то есть уничтожают.

У народов Сибири, Дальнего Востока, Азии 
аналогичная по сюжету игра распространена 
среди тех же этносов, которым известна игра в 
«Слепого». У бурят и калмыков в конце ХIХ века 
предмет вкладывали не в руки, а в рот. Любо-
пытен нивхский вариант. Нивхи для выявления 
водящего поручают кому-либо из игроков спрятать 
в руке предмет, а остальные должны угадать, в 
какой он руке. Угадавшему завязывают глаза, и 
он ловит игроков [2]. То есть, у нивхов это были 
две составные части одной игры. Можно предпо-
ложить, что эти две ныне самостоятельные игры 
в далеком прошлом были частью единого обряда, 
и не случаен тот факт, что общими являются спо-
собы жеребьевки, следы культового отношения к 
огню. Таким образом, некогда древний обряд ныне 
существует в форме двух самостоятельных игр.  
В наиболее полных вариантах «Колечко» и «Сле-
пой» распространен у народов, в хозяйстве ко-
торых большое значение имело или имеет ско-
товодство.

В то же время заслуживает внимание сообще-
ние Г.Н. Симакова о ритуальном характере игры 
в колечко на свадьбе у киргизов. В нее играет 
молодежь именно в то время, когда у новобрач-
ных наступает брачная ночь. Главным услови-
ем игры были остроты и шутки на тему любви. 
Аналогичный обычай зафиксирован у турок и в 
карачаево-балкарской диаспоре в Турции. Другое 
ее название Сюйген, то есть влюбленный. Сим-
волика кольца достаточна проста: оно – символ 
неба, женского начала, обручальное кольцо, оз-
начает соединение мужчины и женщины, брак. 
Тогда, с учетом места и времени ее проведения 
семантика игры «Колечко» представляется как 
обряд, призванный увеличивать жизненную силу 
и плодовитость молодой пары. Но игра «Сле-
пой» так же означала вечный цикл обновления,  
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возрождения, а потому перед нами составные 
части единого ритуала, призванного обеспечить 
благополучие и процветание общине. В любом 
случае одно другому не противоречит. И там и 
тут наблюдается обряд, конечной целью которого 
было стремление повлиять магическими действи-
ями на увеличение плодовитости, благополучия. 
Брак никогда не являлся частным делом, он за-
девал жизненные интересы общины. Потому и 
многодетность, то есть плодовитость женщины, 
имела важное значение в процветании общины в 
целом. В свете сказанного включение в свадеб-
ную обрядность магических ритуалов плодородия 
становится понятным и вполне очевидным.

Таким образом, в играх «Слепой», «Колечко» 
нужно видеть обрядовую игру с определенной 
календарной привязкой – весенней. Их важность 
для общества и первоначальный смысл действий, 
заключающийся в магическом воздействие на пло-
родие, плодовитость утеряны. Игрокам не понят-
ны регламентация правил, тем не менее, обряд со-
храняется в наши дни в игровой шуточной форме. 
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Шагапова Г.Р. Календарні обряди в ігровій 
культурі башкір. – Стаття.

Анотація. В статті на прикладі двох 
башкірських ігор «Жмурка» (чи «Сліпий») по-
казаний євразійський характер ігор. Виявляєтся 
їх семантика, зв’язок з найдавнішими магічними 
обрядами і ритуалами, робиться висновок про 
ностратичні корені обрядів воскресіння та 
родючості, які дійшли до нас в ігровій культурі.

Ключові слова: башкірські ігри, семантика, 
обряд, ритуал, магія родючості.

Shagapova G.R. Calendar rіtes іn the gamіng 
culture of the Bashkіrs. – Artіcle.

By the example of Bashkir games «Blind 
man’s buff» and «Ringlet» the Eurasian character 
has is shown in this article. Their semantics 
and connection with ancient magic ceremonies 
and rituals are revealed. The conclusion about 
prototypical roots of ceremonies of revival and 
fertility, reached to us in game culture, is made.

Key words: Bashkir games, semantics, 
ceremony, ritual, magic fertility.
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ДИАЛЕКТИКА КАК ТЕОРИЯ РАЗВИТИЯ 

Аннотация. Неопределенность понимания того, 
что такое диалектика, способствует отрицанию 
ее как универсальной формы бытия и познания. 
Автор подвергает анализу ряд внутренне проти-
воречивых определений диалектики и показыва-
ет, что она не сводится к умению рассуждать, 
противопоставляя друг другу противоположные 
мнения. Главная ее задача – выявить и исследо-
вать те противоположности, диалектическое тож-
дество которых выступает системообразующим 
началом в природе, обществе и мышлении. Автор 
критикует идею отождествления рассудочного и 
абстрактного, так как в норме рассудок входит 
в состав разумного мышления, где он имеет кон-
кретную функцию исследования и отстаивания 
самотождественности любой системы в процессе 
ее развития. Автор считает, что диалектическая 
картина мира искажается попытками изъять из 
нее универсальность идеального, целенаправлен-
ность развития и Абсолют.

Ключевые слова: диалектика, философия, тож-
дество противоположного, логическое, рассудок, 
разум, развитие, идеальное, абсолют.

Мы привыкли к тому, что диалектика тесней-
шим образом связана с развитием. И это так. 
Но развитие нельзя назвать началом диалектики. 
Ее началом является тождество противополож-
ностей. И именно от того, как будет пониматься 
это тождество, напрямую зависит и адекватность 
выражения диалектикой сути процесса развития.

Когда, например, говорят, что «диалектика» – 
это искусство рассуждать, в частности вести спор, 
противопоставляя друг другу противоположные 
мнения, и ставят на этом точку, то говорящие 
такие слова выражают ими всего лишь половину 
правды, а половина правды, как известно, – это 
худшая форма заблуждения или же – умышлен-
ного сокрытия истины. Ведь такое половинчатое 
определение диалектики объединяет и искусство 
рассуждать и спорить великого диалектика Со-
крата, и искусство рассуждать и спорить его 
яростного противника – софиста Фрасимаха. 

Какая же важнейшая половина оказывает-
ся упущенной в этом «определении», согласно 
которому диалектика – это искусство рассуж-
дать, вести спор, противопоставляя друг другу  

противоположные мнения? Такой упущенной «по-
ловиной» является «наивысшее обязательство» 
полемиста-диалектика с помощью своих рассуж-
дений и споров открыть и выразить то, что мы 
называем объективной диалектикой, а именно: 
отношения тождества между реально противопо-
ложными вещами и явлениями, включающего в 
себя одновременно и их различие, и даже противо-
борство между ними. Так что неверно думать, 
что одно уже наличие спора и противоречий сви-
детельствует о присутствии диалектики: необ-
ходимым и достаточным основанием диалектики 
является тождество системообразующих противо-
положностей и нацеленность спора на выявление 
объективной истины. 

Для адекватного понимания сути диалектики 
совершенно необходимо также признать тот факт, 
что рассудок является отнюдь не её альтернати-
вой, а её важнейшим, неотъемлемым компонентом. 
Да, рассудок, существующий до и вне диалектики 
как теории познания, необходимо абстрактен и 
может приводить к догматическим извращениям 
мышления. Но в норме, то есть в лоне подлинно 
диалектического мышления, рассудок призван 
предохранять диалектику от противоположного 
ее извращения, связанного с абсолютизацией те-
кучести, безостановочного, ничем не ограничен-
ного изменения.

Искажающее представление о развитии как о 
«непрерывном процессе возникновения и уничто-
жения», перед которым «ничто не может устоять» 
[1, 8], к сожалению, весьма распространено. Оно 
не учитывает того, что любое развитие это – 
развитие вполне конкретного предмета, который, 
развиваясь, сущностно остается тождественным 
самому себе и, мало того, – как раз и становится 
все более и более устойчивым (развитым) в ре-
зультате последовательного разрешения внутрен-
не присущего ему противоречия. И эту устойчи-
вость, самотождественность предмета в процессе 
его развития призван как раз фиксировать и ис-
следовать рассудок, «исключение» которого из 
состава разумного, диалектического мышления и 
делает «теорию развития» безнадежно абстракт-
ной, изучающей, якобы, одно только историческое 
изменение, процессуальность. Отсюда уже не-
редко делается и претенциозный вывод общего 
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характера: диалектика не является универсальной 
логикой бытия и мышления и требует определен-
ных методологических дополнений. 

С горечью приходится в наше время слышать 
даже такое: для изучения исторического изменения 
предмета следует применять диалектический ме-
тод, а для изучения единства и целостности пред-
мета – …метафизический. Что же это означает?  
Диалектический метод должен быть дополнен 
методом анти-диалектическим? Следуя подобной 
логике, придется тогда уж и истину «дополнять» 
ложью, добро – злом, а красоту – безобразием?!

А не лучше ли вместо того, чтобы поддавать-
ся обаянию такого эклектического принципа до-
полнительности, обратив диалектический метод 
исследования на саму диалектику, найти в ней 
то, что некоторые, не ведая того, что творят, 
сначала изымают из нее, а затем пытаются к ней 
неуклюже прицепить извне?

Нами начало этих поисков было изложено в 
статье «Вернуть диалектике ее истинное содер-
жание» [2]. С чего же нам теперь их продолжить? 

Прежде всего, поскольку диалектика как тео-
рия развития должна всячески «подражать» сво-
ему предмету – объективной диалектике, нам 
придется обратиться к вечному вопросу о том, 
что же такое бытие. Что мы о нем, собственно, 
знаем?

Мы знаем, что бытие является главным пред-
метом философии, что оно внутренне диалектич-
но, так как соединяет в себе устойчивость и 
постоянное становление, которые, по-видимому, 
совершенно необходимы друг другу. Мы знаем, 
что вокруг этого противоречия и вращается вся 
проблематика философии, в отчаянных, казалось 
бы непримиримых, спорах открывающей устой-
чивые условия и принципы бытия, данные нам в 
нашем сознании в виде системы категорий диа-
лектической логики, истинность которых должна 
проверяться на практике.

Поскольку же практика современного челове-
чества оставляет желать лучшего, ибо жизнь его 
напоминает существование смертельно больного 
человека, то часто ответственность за это его 
состояние пытаются возложить на тех, кто ты-
сячелетиями создавал универсальные принципы 
правильного, соответствующего Логике Бытия, 
мышления. В целом, это, конечно, означает «пере-
кладывать с больной головы на здоровую», однако 
все-таки и философия должна взять на себя часть 
вины за то, что «Homo sapiens» ведет себя непо-
зволительно неразумно. 

Эдмунд Гуссерль считал, что философия не 
должна забывать о своей благородной миссии и 
задачах, выполнение которых только и дает ей 
право носить это великое имя – «философия»: 

«Подлинные духовные битвы европейского чело-
вечества как такового разыгрываются как битвы 
философий, а именно как борьба между скеп-
тическими философиями или, скорее, «нефило-
софиями», сохранившими только название фило-
софии, но не поставленную перед ней задачу, – и 
действительными, все еще живыми философиями. 
Живы они, однако, потому, что борются за свой 
подлинный и истинный смысл и, тем самым, за 
смысл подлинного человечества» [3, 31].

Как можно видеть к «нефилософиям» Э. Гус-
серль относит лишь скептические философии, 
однако жизнь показывает, что «живые» фило-
софии часто проигрывали эту борьбу, и не в по-
следнюю очередь, потому, что спектр «нефилосо-
фий» оказывается куда как более широким. Разве 
менее опасны для людей на крутых поворотах их 
истории некоторые философские учения (а точ-
нее – их экстремистские «дериваты»), совсем не 
скептические, а, наоборот, полные оптимизма и 
уверенности в своей правоте? Вряд ли история 
в полной мере оценила афоризм В.И. Ленина: 
«Нельзя вполне понять «Капитала» Маркса и 
особенно его I главы, не проштудировав и не 
поняв всей Логики Гегеля. Следовательно, никто 
из марксистов не понял Маркса 1/2 века спустя!» 
[4, 162]. 

Странно, не правда ли? Марксисты, из которых 
никто учения Маркса о капитале не понял, рину-
лись, тем не менее, перестраивать мир капитала 
под знаменем Маркса!? Руководила ли ими диа-
лектико-материалистическая философии Маркса? 
Судя по форме осуществления революционных 
преобразований, ими руководила волюнтарист-
ская философия обыденного сознания, выражен-
ная в таких бравых, но, по сути своей, глупых, 
лозунгах Наполеона, как «главное – ввязаться, 
а там видно будет!» или «в политике никогда не 
нужно отступать, не нужно признаваться в ошиб-
ках, это лишает уважения». Судя же по итогам 
этих социальных и политических преобразований, 
противники Маркса поняли (и использовали в 
своих целях) его учение гораздо лучше, чем его 
сторонники.

Выходит, что в массе своей люди так и не на-
учились отличать пророков от псевдопророков, на-
стоящую философию от ее подделок. Они слышат 
не Логос, а только то, что им в данный момент 
хочется слышать.

Что же в таком случае делать настоящей фи-
лософии? Конечно, ей необходимо упрямо, не-
взирая на несправедливые упреки в свой адрес, 
продолжать заниматься своим делом и, используя 
современные обобщения науки, всматриваться 
в Логику Мира, в котором мы живем: другого 
мира у нас нет, надо соответствовать этому.  
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Но постоянно совершенствуя структуру знания 
о логических принципах бытия, настоящей, то 
есть по-настоящему диалектической, филосо-
фии следует при этом быть более активной и  
публичной. 

В связи со сказанным, следует обратить вни-
мание на то, что имеется ряд важных принципов 
бытия, которые в свое время, часто по идеоло-
гическим соображениям, были изъяты из диа-
лектического мировоззрения и которые теперь 
совершенно необходимо вернуть обратно.

Во-первых, нужно на новом уровне продумать 
вопрос о противоречии как источнике развития. 
И не о любом противоречии или о бесконечном 
множестве противоречий, а о таком, которое мож-
но было бы назвать исходным, и в то же время, 
– неизбывным, «сквозным» противоречием лю-
бого процесса развития. Автор статьи уверен в 
том, что таковым является противоречие между 
идеальным и материальным. При этом следует 
подчеркнуть, что такое утверждение обязательно 
требует признания универсальности, всеобщности 
идеального [5]. 

Материал для размышления на эту тему, в 
явной или неявной форме, имеется практически у 
всех диалектиков, начиная с Гераклита. Наиболее 
четко это противоречие обозначено в натурфи-
лософии Шеллинга. Хотя, надо сказать, что, так 
или иначе, оно, это противоречие, получило ряд 
«пробных» форм своего гипотетического разре-
шения исключительно во всех философских кон-
цепциях, на которые наложила свой отпечаток 
идея Спинозы о нераздельности протяженности 
и мышления как атрибутов субстанции. Влияние 
Спинозы чувствуется и в философских воззрениях 
Гёте, и в монадологии Лейбница, и в философии 
Фихте. Центральным это противоречие являет-
ся и в философии Гегеля, где оно разрешается 
в форме восхождения абсолютной идеи к абсо-
лютной свободе в виде последовательной серии 
воплощений этой идеи.

Почему именно это противоречие может 
рассматриваться в качестве фундаментальной и 
универсальной причины развития всего сущего? 
Потому, что любая вещь является единством 
идеального («чтойности») и материального (ве-
щественности) [6]. 

Если бы, как в этом был уверен Спиноза, по-
рядок идей был всегда и везде тем же, что и по-
рядок и связь вещей, то никакого развития просто 
не существовало бы. Однако в том-то и дело, 
что между материальным и идеальным постоянно 
возникает и существует некий зазор, «люфт», 
что принуждает вещь (систему) либо искать и 
находить способ ликвидации этого несовпадения, 
либо погибать.

При этом чрезвычайно важно подчеркнуть, 
что идеальное как эйдос (чтойность) и идеальное 
как идеал (гармония, высшая форма соответствия 
противоположностей друг другу) неразрывно свя-
заны между собой. Ибо только идеальное, или 
близкое к идеальному, соответствие друг другу 
идеального и материального той или иной вещи 
обеспечивает ей победу в вечном соревновании 
«волящих к власти», за которыми стоит глубинная 
«воля к жизни», которая и обеспечивает бытие. 
Действительной или недействительной любую 
вещь делает отбор [5].

Сущность любой вещи материально-идеальна: 
это идея, то есть особенный способ бытия, опре-
деленным образом зафиксирована (оформлена) 
материально. При этом идеал заложен в сущ-
ность вещи как цель, как энтелехия. А если это  
так, то:

Во-вторых, необходимо возродить телеологич-
ность диалектической мысли, и с этой целью, 
прежде всего, использовать идею П. Тейяра де 
Шардена о ноосфере как цели направленного раз-
вития (ортогенеза) сознания [7]. Тейяр уникален 
тем, что свои обобщения построил на единстве 
научных знаний и глубоких религиозно-философ-
ских интуиций. Читая его работы, невольно ду-
маешь: вот бы Шеллингу ознакомиться с ними! 
Какой бы замечательный мог получиться сплав 
идей! Но и без этого нацеленность Шеллинга на 
соединении философии с естествознанием явля-
ется достаточно продуктивной: несмотря на из-
рядную спекулятивность его идей, в них гениально 
присутствует предчувствие идеи эволюционного 
характера мира. Поэтому автор статьи уверен в 
том, что задачей современной философии является 
«разгерметизация» и широкое использование уче-
ния подзабытого и непонятого Тейяра де Шардена. 

Если внимательно читать размышления Плато-
на, Гегеля, Ильина о государстве в его идеально 
возможном воплощении, то можно отчетливо уви-
деть, что идея ноосферы как сферы господства 
Разума над бездумной чувственностью и хаосом 
в мыслях и деяниях человека появилась задол-
го до того, как она оформилась в первой трети  
ХХ века в головах слушателей семинаров Анри 
Бергсона. Отличие Тейяра де Шардена и Вер-
надского от предшествующих им мыслителей 
заключалось лишь в том, что они опирались на 
данные современного им естествознания и по-
местили феномен человека в более, так сказать, 
масштабный канал эволюции Природы. И если 
всем очевидно, что в процессе жизнедеятельности 
человека соединяются умственный и физический 
труд, то создатели учения о ноосфере это свой-
ство человека видели не как нечто самодовлею-
щее, а – как важную и закономерную «точку» 
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в ретроспективном и перспективном единстве с 
другими «точками» на траектории развития един-
ства материального и идеального.

Понятие Хайдеггера «Dasein» на русский язык 
переводят как «Тут-бытие», как «Присутствие», 
то есть как пребывание человека при-сути. Но со-
временная эволюционная теория свидетельствует 
о том, что Гегель был более прав в понимании 
этого термина, ибо любая вещь, а не только чело-
век, есть «при-сутствие». Так что Человек должен 
быть, по-видимому, обозначен «всего лишь» как 
Мыслящее Присутствие.

В-третьих, в диалектическом бытии (а зна-
чит, и в мировоззрении) должен обязательно 
при-сутствовать и Абсолют, причем Абсолют, 
всемогущество которого проявляется не в само-
довольном блаженном покое, а в способности к 
постоянному саморазвитию – через бесконечное 
число циклов становления, каждый из которых 
завершается очередным возрастанием Абсолют-
ной свободы в проявлении Абсолютной Воли к 
власти Бытия над хаосом. Различные оттенки и 
формы этой идеи можно найти и у Гераклита, и 
у Шеллинга, и у Гегеля, и у Ницше (Шопенгауэр 
к этой идее прямого отношения не имеет).

Творчество Абсолюта происходит путем вклю-
чения в процесс творчества всех тел и их «монад». 
Так и представляется, что Шеллинг, основываясь 
на предвидимой им эволюции, как бы взял миро-
воззренческую «прямую линию» Аристотеля, на 
одном конце которой – бесформенная материя, 
а на другом – «Форма всех форм», и замкнул 
эти концы в круг, а точнее – в виток спирали, в 
результате чего Бог и материя у него оказались 
диалектически сосуществующими и взаимодей-
ствующими: «…Абсолютное не есть только во-
ление самого себя, но воление бесконечным об-
разом, следовательно, во всех формах, степенях 
и потенциях реальности. Отпечаток этого вечного 
и бесконечного самого-себя-воления есть мир» 
[8, 37]. И далее: «…Одушевление единичного по-
средством связки целого можно сравнить с оду-
шевлением точки, мыслимой при ее вступлении в 
линию, причем она проникается понятием целого, 
содержащего больше, чем она (точка) может со-
держать для самой себя, но в этом проникновении 
теряет свою независимую жизнь» [8, 39].

Называя материю субстанцией, Ленин тем са-
мым тоже пытался придать ей роль Абсолюта. 
Однако отождествление материи с Абсолютом, 
как нам кажется, должно учитывать выдвинутые 
в этой статье обоснованные возражения и тре-
бования: давайте не будем идеальное замыкать 
в одной лишь социальной оболочке, давайте не 
будем игнорировать эмпирическое обобщение 
естествоиспытателей о целенаправленности  

эволюционного процесса ко все большей четко-
сти и глубине отражения природными телами 
окружающей их действительности. Правда, автор 
статьи уверен, что соблюдение таких требований 
неизбежно приведет к тому, что материя из не-
живой и немыслящей превратится в мыслящую 
и волящую (всегда и всюду!) всеблагую Матерь. 
Собственно говоря, совпадение смысла этих слов 
– материя и мать – неслучайно, ибо им и руко-
водствовался Тит Лукреций Кар, создавая этот 
термин – «материя».

С другой стороны, и сознание соответствует 
своей сущности, только будучи вечным. В самом 
деле: что это за сознание (на уровне индивида), 
если человек что-то понял, отобразил, создал 
своим воображением, но никому этого знания 
не передал? Тот же самый, но более трагически 
звучащий, вопрос: что это за сознание-культура 
человечества, если она обречена когда-либо бес-
следно исчезнуть? Нельзя не согласиться, что и 
в первом, и во втором случае мы имеем дело с 
фантомами, а не с бытием сознания.

«Не то, что мните вы, природа!...» Она мыслит 
как единое Я и, как многоглазый Шива, смотрит 
на сущее всеми своими монадами. Без такого 
Абсолюта все пространственно-временные свя-
зи, кроме механических, периодически оказы-
ваются оборванными, что и продемонстрировал  
Э.В. Ильенков в своей «Космологии духа» [9].

Воля Могущественнейшего! Это – термин, 
промелькнувший в подготовительных заметках 
Ницше. Всё время своего существования люди 
не столько пытаются исполнить эту волю реаль-
ными делами, сколько стараются заменить эти 
дела ритуалами. Возникает «смутное сомнение» 
в том, что в массе своей человек действительно 
«Homo sapiens», а не хитрая и лживая бестия. 
Вот почему Ницше, у которого это сомнение пере-
шло в твердую уверенность, заговорил о Сверх-
человеке. Однако мы думаем, что, поскольку 
этот термин уже успел себя изрядно дискреди-
тировать, лучше говорить о необходимости ста-
новления Истинного Человека. Не забудем при 
этом того, что Маркс бытие человека до перехода 
его из царства необходимости в царство свобо-
ды рассматривал именно и всего лишь как его  
предысторию. 

Ноосфера – это и есть царство свободы. Это 
качественно иная среда и форма бытия, где нельзя 
будет хитрить. В ней будет господствовать Разум! 
В отличие от биосферы, она не подразумевает 
эгоизма вообще. Коварные тайны отменяются. 
Абсолютная прозрачность, надежно обеспеченная 
информационной компьюторной техникой! Ведь 
качественно новая духовная «чтойность» долж-
на обладать и качественно новой телесностью,  
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защищающей и обеспечивающей ее функциони-
рование и дальнейшее развитие.

Послушаемся Хайдеггера: обратим самое при-
стальное внимание на Бытие. В суете сует мы о 
нем часто забываем. А ведь Dasein действителен 
только вместе с Sein. По Спинозе, не человек 
– самодовлеющий субъект, а Природа-Бог, чело-
век же – постольку, поскольку… Соединяя идеи 
Спинозы с идеей эволюции, скажем так: человек 
станет подлинным субъектом тогда, когда осоз-
нает и поверит, что у него есть великая цель и 
есть канал эволюции всего сущего к этой цели. 
Вот почему надо вернуть в лоно диалектическо-
го мировоззрения и Цель и Абсолют. И только 
тогда, когда человек поймет, осознает свою под-
линную роль в жизни Бытия как необходимость, 
и, мало того, – примет эту необходимость как 
свою собственную, а не как чужую и внешнюю, 
только тогда он станет по-настоящему свободным.  
В этом и состоит абсолютная свобода, а не в сомни-
тельном праве жить, как кому заблагорассудится.

Поэтому спинозовское определение свободы 
должно звучать (если учесть все стороны его 
учения) так: свобода человека есть познанная 
и принятая им как руководство к действию 
космическая необходимость.

Итак, ноосфера должна пониматься как познан-
ная необходимость, то есть свобода. К ней идут 
не по принуждению, а по осознанной доброй воле.

Как можно видеть, завершение конкретизации 
понимания диалектики состоит в признании ее 
непосредственного присутствия в практическом 
преобразовании человека и мира человека – и в 
качестве необходимого инструмента, и в качестве 
внутренней логики этого преобразования. Имен-
но такой должна быть диалектика и как теория 
познания, и как теория развития. Впрочем, это 
одно и то же. 
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Івакін О. А. Діалектика як теорія розвитку. 
– Стаття. 

Анотація. Невизначеність розуміння того, що 
таке діалектика, сприяє запереченню її як уні-
версальної форми буття і пізнання. Автор піддає 
аналізу низку внутрішньо суперечливих визначень 
діалектики і доводить, що вона не зводиться до 
вміння міркувати, протиставляючи один одному 
протилежні думки. Головне її завдання – виявити 
і дослідити ті протилежності, діалектична тотож-
ність яких виступає системоутворюючим початком 
у природі, суспільстві і мисленні. Автор критикує 
ідею ототожнення розсудливого та абстрактного, 
бо в нормі розсудок входить до складу розумного 
мислення, де він має конкретну функцію дослі-
дження і відстоювання самототожності будь-якої 
системи в процесі її розвитку. Автор вважає, що 
діалектична картина світу спотворюється спро-
бами вилучити з неї універсальність ідеального, 
цілеспрямованість розвитку і Абсолют. 

Ключові слова: діалектика, філософія, 
тотожність протилежного, логічне, розсудок, ро-
зум, розвиток, ідеальне, абсолют

 Ivakіn A.А. Dіalectіcs as a theory of 
development. – Artіcle. 

Summary. Vagueness of understanding of what 
is the dialectics leads to the denial of its importance 
as an universal form of being and cognition. The 
author analyses a number of inherently contradic-
tory definitions of dialectics and shows that it can’t 
be reduced to the skill of debate by opposing the 
different points of view. The main task of dialectics 
is to expose and research into the opposites of be-
ing, the dialectical unity of which is the fundamen-
tal principle of nature, society and thinking. The 
author criticizes the idea of identifying of abstract 
thinking and common sense, because the latter 
must be included into rational thinking where it 
has a concrete function of studying and advancing 
the self-identity of any system in the process of 
its development. The author believes also that the 
dialectical picture of the world can be deformed by 
the attempts of removing from it the universality of 
the ideal being, the purposefulness of development 
and the Absolute. 

Key words: dialectics, philosophy, unity of op-
posites, logical, common sense, abstract thinking, 
development, ideal being, absolute.
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Анотація. Стаття присвячена розгляду філо-
софських джерел та засад формування філософії 
римського права. Наголошується, що підґрунтям 
цієї філософії були, головним чином, такі античні 
філософські школи як стоїцизм та епікурейство 
у їх римській інтерпретації. Обґрунтовується, що 
стоїцизм слугував філософською основою публіч-
ного права, а епікурейство спричинило значний 
вплив на становлення засад приватного права.

Ключові слова: філософія, римське право, сто-
їцизм, епікурейство.

Актуальність. Мабуть, не буде перебіль-
шенням сказати, що сучасне правознавство 
веде свій родовід від часів Стародавнього Риму.  
То ж не дивно, що у пошуках взірця для тих 
чи інших правових рішень теперішні дослідники 
звертають свій погляд у глиб віків до римського 
права і при цьому зусилля їх не залишаються 
марними. Тому аналіз феномену римського права 
в цілому і окремих його аспектів є актуальним 
і доречним як з теоретичної, так і з практичної  
точок зору.

Мета дослідження. Слід зазначити, що коли 
проблеми формування та розвитку римського 
права в цілому, окремі його принципи та ін-
ститути у вітчизняній літературі неодноразово 
були предметом дослідження [1, 62-66; 2, 84-88],  
то питання філософського підґрунтя останньо-
го увагу дослідників привертали значно рідше. 
Якщо не рахувати відповідних розділів, присвя-
чених філософії Стародавнього Світу, Античній 
філософії, філософії Стародавнього Риму тощо, 
у підручниках з філософії та аналогічних видан-
нях, то перелік наукових розвідок у цій галузі 
може обмежитися кількома працями [3, 128-157; 
4, 49-56; 5, 59-212]. На нашу думку, зазначене 
також свідчить на користь спеціального розгляду 
особливостей формування та проявів філософії 
римського права, що, власне, і є метою цієї статті.

Основний зміст. На ранніх етапах розвитку 
римського права його світоглядні засади ще не 
сформувалися достатньо чітко, хоча такі катего-
рії, як «добра совість», «громадянська честь», 
«доблесть», «порядність» вже в період ранньої 
республіки розглядалися як чесноти іманентно 
властиві римському суспільству. 

Однак в останні два сторіччя перед початком 
нашої ери і практично весь період Принципату 
триває формування філософії римського права. 
Суттєву роль у цьому процесі відіграє давньо-
грецька філософія, зокрема, такі течії, як стої-
цизм, епікурейство. За відомим виразом римського 
поета Горація, греки, взяті у полон, самі полони-
ли переможців. Цьому сприяла наявність вже у 
республіканському Римі морально-психологічного 
ґрунту для парості ідей грецького стоїцизму.

Система моральних цінностей, релігії, чес-
нот тощо дозволяють вживати термін «Стоїчний 
Рим», коли йдеться про ранню Республіку, тобто  
VI-III ст.ст. до н.е. То ж не дивно, що саме до 
цих витоків знову і знову звертаються римські 
автори на межі тисячоліть. Крім того, надзвичайно 
важливим було те, що елліністична філософська 
думка виробила вчення, синтезувала погляди, ко-
трі відповідали не тільки загальним тенденціям 
розвитку античної цивілізації, але якнайкраще 
відображали устремління Риму, його сутність на 
той час. Вирішальним було те, що стоїки прийшли 
до космополітизму. Саме у такій якості стоїцизм 
перейшов у римську філософію. При цьому під-
водилась філософська база під римський ідеал до-
брого громадянина – «доброго мужа» (vir bonus), 
а космополітизм стоїків трансформувався у звичну 
для римлян версію про доцільність та необхідність 
існування їхньої держави як світової.

Проникнення грецької філософії у Рим було не 
завжди переможним й безхмарним. На початку 
експансії елліністичної культури вона зустрічала 
часом значний опір. Наприклад, багато зусиль 
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до призупинення цього процесу доклав Катон, 
що змагався з проповідями «індивідуалізму», 
«марнославства» греків тощо. Можна сказати, 
що певний час «Стоїчний Рим» опирався про-
никненню еллінського стоїцизму, але, втім, без 
особливого успіху.

Розквіт стоїчного вчення у Римі припадав на 
останні роки Республіки – перші століття Прин-
ципату. 

Одним з найвідоміших римських стоїків був 
Луцій Аней Сенека Молодший – політичний діяч, 
письменник, філософ. Для його філософських по-
глядів характерна спроба поєднати принципові 
положення давніх римських традицій (наприклад, 
переконаність у існуванні моральної норми як 
«норми життя») з індивідуалізмом стоїчного ідеалу 
мудреця. У цих питаннях він іде далі ортодоксаль-
ного грецького стоїцизму, підтримуючи їх вчення 
у тому, що треба жити у злагоді з природою, 
доброчесністю, але, визнаючи, разом з тим, що 
мало пізнати добро, треба йти до доброчесності, 
бо воля має бути спрямована до добра, і до-
помагає у цьому моральна інстанція – совість 
(Моральні листи до Луцилія. Лист 31.11; 49.5). 
Поряд з обов’язком перед самим собою, є ще й 
обов’язок перед іншими: має бути злагода, що 
слідує з велінь природи, яка вимагає наслідува-
ти доброчесності (Моральні листи до Луцилія. 
Лист 4.10).

Звісно, торкався Сенека і такої категорії, як 
справедливість. Відправним моментом останньої 
він вважав рівність (Моральні листи до Луцилія. 
Лист 30.11; 47, 1-10), а кінцевим висновком – 
сентенцію: «Поводься з тими, хто нижче (тебе), 
так, як ти бажав би, щоб з тобою поводились ті, 
хто вище (тебе)» (Моральні листи до Луцилія. 
Лист 47.II).

Аналізуючи положення етики, Сенека фактично 
визначає коло обов’язків доброчесного громадяни-
на – своєрідний «моральний кодекс» римлянина: 
«Перший твій обов’язок – визначити, що чого вар-
те, друге – відміряти і обмежувати у залежності 
від цього свої бажання, третій – турбуватися, 
щоб твої бажання та вчинки відповідали одне 
одному, а сам ти ні в тих, ні в інших не потрапляв 
у конфлікт із самим собою» (Моральні листи до 
Луцилія. Лист 89.14). Якщо одного з трьох не 
буде, порушиться й усе інше. (Слід зазначити, що 
у своєму політичному житті Сенека, скоріше, був 
прикладом іншого положення стоїцизму: «Доля 
веде того, хто бажає йти, і тягне того, хто не 
бажає слідувати за нею», що зумовлювало круті 
повороти його кар’єри та й самого життя).

Відгомін ідей стоїцизму більшою чи меншою 
мірою відчувається у творах багатьох римських 
авторів I-II ст. н.е.

Зокрема, туга за класичними стоїчними (рим-
сько-стоїчними) доброчесностями помітна у Та-
цита, котрий схвально оцінює Пета Тразея, що 
насмілився морально протистояти Нерону (Тацит. 
Аннали, ХIV, 12), зятя Тразея – стоїка Гельві-
дія Пріска, який сміливим відстоюванням своїх 
переконань викликав гнів Веспасіана і загинув 
(Тацит. Історія, VI.5-7) та ін. Жалкує він, що 
відійшли в минуле справедливі закони, які ґрун-
тувались на рівності, та й самої рівності вже 
немає (Тацит. Аннали, III. 26-28). (Заради спра-
ведливості, слід зазначити, що іноді Тацит під-
міняє нарікання на несправедливі закони доко-
рами, які стосуються несправедливих, на його 
думку, вчинків окремих осіб – Тиберія, Нерона, 
Доміціана). Відродження республіканських стоїч-
них чеснот, вітав Пліній Молодший у панегірику 
імператору Траяну. Прикладами доброчесності, 
справедливих діянь, дотримання права насичені 
вибрані життєписи Плутарха, котрий ставив мету 
етичну вище історичної. Намагання порівняти до-
брі та злі діяння, доброчесність та непорядність, 
справедливість та несправедливість, інші етич-
ні категорії помітно у біографіях імператорів,  
написаних Светонієм.

Досить популярним свого часу був також 
Епіктет, котрий пропагував положення стоїчної 
доктрини про класичну єдність людства, необ-
хідність підпорядкування законам природи, про 
обов’язок кожного працювати на своєму місці для 
загального добра, про необхідність піклуватись 
про суспільне та власне майно тощо. Разом із тим, 
у деяких положеннях його вчення наближається 
до кінізму. І це не випадково: наближається за-
непад стоїчної школи у Римі.

Надзвичайно цікавою є постать Марка Аврелія 
Антоніна – «імператора-філософа». 

Характеризуючи головний філософський трак-
тат Марка Аврелія – «Роздуми», дослідники за-
значають наявність певної еклектики його філо-
софської позиції [6, 101-115]. Але, у кожному разі, 
більшість погоджується з тим, що Марк Аврелій 
був останнім великим стоїком Риму. В цілому, у 
своїх «Роздумах» він спирається на загальні поло-
ження стоїцизму про взаємозв’язок усього в світі. 
Усі причетні до загальної божественної природи, 
загального розуму, а тому – всі люди споріднені. 
Кожен виконує свою функцію, визначену йому, 
на зразок членів організму, тому протидіяти ін-
шому – протиприродне (Марк Аврелій. Роздуми, 
11,1). Усе має відбуватись згідно з порядком, 
встановленим у природі, частиною якої є і ми. 
Добро частини – це те, що є добром для цілого 
і таке інше (Марк Аврелій. Роздуми, 11, 3).

Стоїцизм деякий час продовжують використо-
вувати для доведення переваг сукупного інтересу 
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над особистим, пояснення сутності взаємин особи 
з державою, необхідності надання переваги інтере-
сам останньої тощо. Однак поступово стоїчна фі-
лософія втрачає свою популярність. Цьому сприя-
ло те, що етичні рекомендації стоїків, орієнтовані 
на обраного, незалежного від зовнішніх обставин 
мудреця, були не надто придатними для засто-
сування у повсякденному житті пізнього Риму. 
Секст Емпірик з цього приводу саркастично за-
значив: «До цього часу невідомий жоден мудрець, 
який відповідав би їхнім поглядам».

Крім стоїцизму, наприкінці Республіки і під 
час Принципату у Римі набули певного поширен-
ня декілька філософських напрямів, які справили 
помітний вплив на розвиток права.

Зокрема, популярним у Римі було також епі-
курейство з його оптимістичним вченням про те, 
що для щастя необхідно бути лише чесним та 
справедливим, а на цьому підґрунті можна насо-
лоджуватись життям та піклуватись про власну 
вигоду.

Ці положення на теренах Риму найбільш пов-
но було розроблено у I ст. до н.е. Лукрецієм 
Каром у поемі «Про природу речей». Деякі з її 
положень мали істотне значення для формування 
засад римського права.

Згідно з епікурейським вченням, суспільства 
виникають за ініціативою людей, котрі нама-
гаються забезпечити таким чином самозахист, 
взаємодопомогу, обмін знаннями та послугами. 
Ґрунтуватись суспільство має на додержанні усі-
ма його членами угоди про те, щоб не завдавати 
одне одному шкоди та допомагати слабшим (Лу-
крецій Кар. Про природу речей. V, 1015-1027).  
Оскільки для природи характерні зміни, то зміню-
ється характер стосунків між людьми. Тоді вони 
змінюють характер законів. Характерно, що зміст 
останніх за Лукрецієм випливає не з природи 
(адже природа одна, а закони у різних суспіль-
ствах – різні), а внаслідок розрахунку на пози-
тивні зміни розуміння їхньої корисності, що влас-
тиве звичайно людям видатним – фундаторам та  
організаторам.

Природно, що тоді виникає питання про розу-
міння «корисності», про характер поведінки ін-
дивіда, про відносини останнього зі спільнотою.  
У пошуках відповіді на них Лукрецій ґрунтувався 
на традиційних римських уявленнях про поряд-
ність, чесність, добро, зло тощо. Разом із тим, ці 
чесноти він нерідко модернізує. Зокрема, рефор-
мує поняття ріеtаs (доброчинність), що вважалося 
однією з основ життя римського суспільства і у 
давні часи означало охорону та шанування сімей-
них святинь. Пізніше ріеtаs було надано значення 
етичної норми, що вимагає доброго та уважного 
ставлення до членів своєї родини, до співгромадян, 

до держави, до римських богів. Лукрецій позба-
вив її релігійного аспекту, трактуючи pietas як 
порядне ставлення до своєї родини і батьківщини. 
Він вважав, що страх смерті й взагалі релігія 
порушує доброчинність, змушує людей зраджу-
вати батьків і батьківщину (Лукрецій Кар. Про 
природу речей. III, 83-86). Таке розуміння цієї та 
інших чеснот позволяє йому зробити висновок 
про примат індивідуалізму: краще жити спокій-
но, підпорядковуючись іншим, чим мати клопіт, 
правлячи людьми (Лукрецій Кар. Про природу 
речей. V, 1127-1128). При цьому Лукрецій, не 
претендуючи на оригінальність, головним чином 
викладає вчення Епікура, але твір його чисто 
римський, оскільки у ньому знайшли відбиток 
основні риси його епохи.

Хоча прихильники римського стоїцизму нерід-
ко піддавали погляди епікурейців критиці, але, 
на наш погляд, з точки зору становлення засад 
класичного римського права ці течії чудово до-
повнювали одна одну. 

Погляди стоїків більше слугували підґрунтям 
публічного права, торкаючись проблем стосунків 
громадянина з суспільством (державою), питань 
влади, правління тощо і лише потім, за дотичною, 
звертались до права приватного.

Епікурейці ж, навпаки, розглядали проблеми 
суспільства, йдучи до них від потреб, поглядів, 
волі окремих індивідів. Тобто, визначальними тут 
визнавались приватні права. Тому природно, що 
вплив епікурейських поглядів на становлення за-
сад приватного права був більш значним.

Хоча потрібно ще раз підкреслити, що пер-
ші й другі не протиставляються, а доповнюють 
одне одного. Найбільш повно це відобразилося у 
поглядах Цицерона, однієї з найбільш яскравих 
постатей у цій галузі, що справила значний вплив 
на формування права. 

Особистість Цицерона дивним чином поєднува-
ла у собі властивості філософа, політика, право-
знавця. Він вважав себе, передусім, політичним 
діячем, оратором, юристом, а вже потім – літе-
ратором, що на дозвіллі (зазначимо від себе – 
головним чином після політичних невдач, під час 
вимушеного дозвілля) займається філософськими 
вправами. Але чимало римлян вважали його пер-
шим і нерідко головним, своїм вчителем у галузі 
філософії [7, 5].

Філософські уподобання Цицерона, загалом, 
були досить близькі до стоїцизму, хоча іноді в 
них відчувається вплив Платона, перипатетиків, 
а іноді він полемізує з грецькими філософами.

Загалом, саме еклектичний підхід до вирішення 
проблем філософії права, характерний для філо-
софських і політико-правових поглядах Цицерона, 
котрий чудово синтезував (а може, просто не 
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розрізняв) погляди на право представників різних 
філософських течій. 

Обсяг статті не дозволяє зупинитись на всіх 
аспектах поглядів Цицерона на сутність держави 
і права. Але у загальних рисах охарактеризуємо 
його оцінки категорій «право» і «цивільне право», 
«закон», «добро», «справедливість».

У праці «Про закони» він обґрунтовує кон-
цепцію природного права. На його думку, закони, 
прийняті людьми, не завжди є правом, оскільки 
перші лише свідчать про їх корисність для біль-
шості тих, хто голосував. Цим довільно прийнятим 
законам протистоять закони природи, право, що 
ґрунтується на природній спільноті людей: «Ми в 
змозі розрізнити добрий закон від поганого тільки 
на підставі мірила, що дала природа. Керуючись 
природою, відрізняють усе чесне від усього га-
небного» (Цицерон Про закони. ХVI.44). «Але 
якщо справедливість не слідує з природи, то її 
взагалі не існує, а та, що встановлюється з роз-
рахунку на вигоду, знищується з міркувань вигоди 
для інших» (Цицерон Про закони. ХV.42). Праг-
нення людини до права, добра, справедливості 
має ґрунтуватись на природному поклику і бути 
безкорисливим. Бо немає на світі нічого більш 
несправедливого, ніж бажання винагороди або 
платні за справедливість (Цицерон Про закони. 
I. 18, 48-49). Слід зазначити тут цікаве проти-
ставлення Цицероном розуміння закону греками 
і римлянами: «Якщо греки вкладають у поняття 
закону поняття справедливості, то ми вкладаємо 
поняття вибору; але закону ж властиве і те, й 
інше» (Цицерон. Про закони. I.VI.19).

У поглядах Цицерона на значення та сутність 
jus civile помітна досить характерна для юриспру-
денції того часу непослідовність у визначенні його 
співвідношення із правом взагалі. Так, у одних 
випадках він ніби ототожнює поняття «право» 
і «jus civile». Наприклад, розглядаючи питання 
про необхідність систематизації джерел права 
(у тому числі тих, що стосуються відносин рим-
лян з переґрінами), він вказує, що право ще не 
обернулось на мистецтво, хоча неважко було б 
зробити його таким, методично об’єднавши окремі 
частини (йдеться про право взагалі). Для цього 
слід було б усе jus civile розділити на категорії, 
потім поділити їх на складові частини й дати їм 
дефініції. Тоді цивільне право обернулось би на 
досконале мистецтво, велике й плодотворне, а не 
темне й важке. (Цицерон. До промовця. І. 42-43). 
Отже маємо фактичне ототожнювання «права» й 
«jus civile».

Разом із тим, в інших творах він зазначає, що 
jus civile у системі права і законів в цілому за-
ймає лише невелике і обмежене місце (Цицерон. 
Про закони. 1. V. 17). Крім нього, існує набагато 

ширше правове поле – jus gentium. Співвідно-
шення між ними виглядає таким чином: є широка 
спільнота, що об’єднує всіх людей, а усередині 
її інша, яка об’єднує людей одного народу, а ще 
вужча – об’єднує мешканців однієї civitas. Тому 
наші предки й розділили jus gentium (право на-
родів) і jus civile (цивільне право). Jus civile не є 
jus gentium, але jus gentium має одночасно бути 
jus civile (Цицерон. Про обов’язки. III. ХVII. 69). 
Основою того й іншого має бути вірність слову, 
совість, довіра, особливо у справах, що ґрунту-
ються на чесності, bona fidei, тобто у справах, 
які згуртовують суспільство і у яких суддя ви-
рішує, що кому має бути надано ( Цицерон. Про 
обов’язки. III. ХVII. 70). Право має бути рівним 
і справедливим, оскільки воно було встановлене 
для захисту нижчих від вищих; ті й інші рівні 
перед правом і однаково ним обмежуються (Ци-
церон. Про обов’язки. II. ХII. 41).

Систему права Цицерон бачив таким чином: 
природа, закони, звичаї, прецеденти, справедли-
вість й добро, aquitas, угоди. Згідно природі дотри-
муються того, що слідує із спорідненості та ріеtаs 
(вшанування). Закони – це те, що стверджується 
велінням народу. Згідно звичаю, додержуються 
того, що є справедливим і без санкції закону. 
Прецедент – це те, відносно чого було винесено 
рішення і про що йдеться в едиктах магістратів; 
спираючись на них, доводиться враховувати, хто 
був суддею та коли було винесено рішення. Спра-
ведливості і добра слід дотримуватись, оскільки 
право має на увазі доброчесність та загальну ко-
ристь. Нарешті, договорів додержуються у відпо-
відності із законами, а іноді й просто за угодами 
(Цицерон. Риторика до Геренія. 11, 13).

Знову і знову Цицерон повертається до по-
няття справедливості та співвідношення її із за-
конністю. 

У зв’язку з цим, являє інтерес визначення 
ним сутності справедливості (тут Цицерон вживає 
саме слово justitia). За Цицероном, перше завдан-
ня справедливості у тому, щоб нікому не завдава-
ти шкоди, якщо тільки тебе не спровокували на це 
беззаконням; потім – у тому, щоб користуватись 
громадською власністю як громадською, а при-
ватною – як своєю (Цицерон. Про обов’язки. I. 
VII, 20). Адже приватної власності не буває від 
природи. І оскільки приватна власність кожного з 
нас утворюється з того, що природно було спіль-
ним, – нехай кожен володіє тим, що йому діста-
лось; якщо хтось інший зазіхне на щось з цього, 
він порушить права людської громади (Цицерон.  
Про обов’язки. I. VII, 22). Але оскільки ми на-
родились не лише для себе... і оскільки земні 
плоди зростають для людини, а люди народжені 
для людей, щоб вони могли бути корисними одне 
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одному, то ми маємо наслідувати у цьому природі, 
слугувати спільним інтересам, обмінюючись послу-
гами, знаннями, працею і здібностями, міцно єдна-
ти людське суспільство (Цицерон. Про обов’язки. 
I. VII, 23). Далі, підставою для справедливості є 
вірність, тобто стійкість та правдивість у словах 
та прийнятих на себе зобов’язаннях. Отже спро-
буємо наслідувати стоїків у намаганні узнати по-
ходження слів і повіримо тому, що вірність (fides) 
була названа так тому, що обіцяне виконується 
(fit) (Цицерон. Про обов’язки. I.VII. 23).

Розглядаючи протилежне поняття – «неспра-
ведливість», Цицерон зазначає, що вона буває 
двох видів: з боку тих, хто її завдає, і з боку 
тих, хто не надає допомоги тим, хто її зазнав. 
Щоб здолати несправедливість, треба зрозумі-
ти чинники зла. Звичайно, це страх, жадібність, 
марнославство. Однак піклування про своє майно, 
якщо тільки воно не шкодить іншому, не викликає 
осуду (Цицерон. Про обов’язки. I.VII. 23-27).

Основою вчення Цицерона про справедливість 
та несправедливість є уявлення про недоторка-
ність власності, звідки випливає, що найважли-
віший обов’язок полягає у додержанні та охороні 
цієї недоторканості. Такий висновок знаходить 
підтвердження і при аналізі промови Цицерона 
«За Цеціну», де він виголошує панегірик jus civile 
(тут він вживає цей термін, як тотожній понят-
тю «право»). На його думку, той, хто зневажає 
jus civile, відкидає суспільне життя і загальну 
користь громадян. Це право необхідно берегти, 
бо якщо воно буде знищено, неможливо буде 
знати, що своє, а що чуже, не буде рівних для 
усіх прав, ніхто не буде певен того, що збере-
же отримане від батька майно, яке розраховує 
залишити дітям. Яка користь буде від набутку 
без впевненості у тому, що збережеш його за 
правом власності, яка користь володіти маєтком 
без установленого предками права кордонів, 
права володіння? Адже більшою мірою громадя-
ни отримують спадок завдяки праву та закону, 
ніж завдяки тому, хто його заповідав (Цицерон.  
За Цеціну, 25-26). Отже, знов-таки йдеться про 
недоторканість власності, що є основою сумісного 
життя та загальної користі.

Jus civile оголошується основою суспільства. 
Однак виникає питання: як це узгоджується з 
наведеними вище висловлюваннями Цицерона 
відносно того, що jus civile займає у загальному 
праві лише незначне місце, що jus civile має бути 
фактично підпорядкованим jus gentium?

Проте, тут нема протиріччя. Скоріше йдеть-
ся про діалектику його позиції. Так, розгляда-
ючи систему права, Цицерон аналізує jus civile 
як сукупність певних норм, правових уста-
новлень. Що ж стосується положень промови  

«За Цеціну», то тут йдеться про цивільне право 
у його суб’єктивному значенні – як право, що 
належить окремому суб’єкту, індивіду. Будучи 
урегульованими нормами права, вони (цивільні, 
суб’єктивні права) у сукупності створюють не jus 
сіvilе, яке є лише складовою загальної системи 
права (Цицерон. Про обов’язки. III. ХVII. 69), а jus 
рrіvatum, котре охоплює jus сіvіlе та jus gentium 
i разом з jus publicum у підсумку складає jus 
Rоmаnum. У цілому ж, jus Romanum ґрунтується 
на jus naturale, що забезпечує justitia. У даному 
випадку justitіа означає «справедливість», а у 
процесі правозастосовної діяльності може роз-
глядатися також як «правосуддя».

При такому підході вже дещо інакше сприй-
мається поширена версія перекладу відомого ви-
слову Цельса, наведеного Ульпіаном: «Jus est 
аrs boni еt аеquі» (Д. I. I. I р) – «право є наука 
добра і справедливості».

Скоріше воно має виглядати таким чином: 
«Право є мистецтво добра й рівності (зрівню-
вання, відповідності)».

Висновки. Розгляд питань, що були предметом 
дослідження у цій статті, дозволяють зробити 
висновок, що підґрунтям формування філософії 
римського права були, головним чином, такі фі-
лософські течії як стоїцизм та епікурейство у 
їх римський інтерпретації. При цьому, стоїцизм 
слугував філософською основою публічного права, 
тоді як епікурейство спричинило значний вплив 
на становлення засад приватного права.
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Харитонов Е.О., Харитонова Е.И. Философия 
римского права (философская основа римского 
права). – Статья.

Аннотация. Статья посвящена рассмотрению 
философских источников и основ формирования 
философии римского права. Отмечается, что ос-
новой этой философии являлись такие античные 
философские школы как стоицизм и эпикуреизм в 
их римской интерпретации. Обосновывается, что 
стоицизм служил философской основой публич-
ного права, а эпикуреизм оказал значительное 
влияние на становление основ частного права. 

Ключевые слова: философия, римское право, 
стоицизм, эпикурейство.

Kharіtonov E.O., Kharіtonova E.I. The Phі-
losophy of Roman Law (phіlosophіcal basіs of 
Roman Law). – Artіcle.

Summary. The paper covers the philosophi-
cal sources and foundations of formation of 
Roman law. The authors note that they were 
such ancient philosophical schools as Stoicism and 
Epicureanism in their Roman interpretation. It is 
substantiated that stoicism was the philosophical 
foundation of public law, and Epicureanism had a 
significant influence on the formation of the foun-
dations of private law. 

Key words: philosophy, Roman law, stoicism, 
epicureanism.
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«КОНЕц ИСТОРИИ» И «КОНЕц пРОГРЕССА»  
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Аннотация. В статье рассматривается подход 
к соотношению идей «конец истории» и «конец 
прогресса», представленный в программной рабо-
те Г. Флоровского «Метафизические предпосыл-
ки утопизма». Данная проблема анализируется 
православным мыслителем в свете христианского 
историзма и христианского персонализма. 
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В спорах и дискуссиях о «конце истории» – 
бесконечных и не утихающих в пределах самой 
истории, – существует огромное разнообразие 
тематических поворотов, траекторий, перекрест-
ков. Один из них соединяет «конец истории» и 
«конец прогресса». Эта тема глубоко волновала 
одного из ярчайших православных мыслителей 
ХХ столетия Г.В. Флоровского. Именно его взгляд 
на проблему «конца истории и конца прогресса» 
станет предметом нашего рассмотрения. 

Мы остановимся лишь на одной статье мыс-
лителя – «Метафизические предпосылки утопиз-
ма», опубликованной в 1926 году в знаменитом 
эмигрантском журнале «Путь» в Париже [1].  
На его родине, если учесть представление само-
го Г.В. Флоровского об Отечестве, эта работа 
была опубликована на 64 года позже в жур-
нале «Вопросы философии» с предисловием  
В.В. Сербиненко, содержащим ряд фактологиче-
ских неточностей. Оно, пожалуй, впервые знако-
мило широкого читателя с пока еще новым для 
него именем [2, 3]. Подчеркнем, что именно с «Ме-
тафизических предпосылок утопизма» началось 
для многих серьезное знакомство с многогранным 
творчеством одного из самых выдающихся пред-
ставителей православной религиозно-философской 
мысли ХХ столетия. 

Мне бы хотелось очертить контекст собствен-
ного обращения к Г.В. Флоровскому и выбора 
для анализа именно этой работы. Так случилось, 
что Георгий Васильевич стал для меня, выпуск-
ницы исторического факультета Одесского го-
сударственного университета, поступившей в  

философскую аспирантуру, первым философом, 
с трудами и идеями которого я знакомилась не 
эпизодически, по случаю, а систематически.  
Выпускник моей родной альма-матер – истори-
ко-филологического факультета Императорско-
го Новороссийского университета, существен-
но изменившегося, правда, с 1916 года, о ко-
тором, несмотря на его мировую известность,  
мы в 80-е годы ХХ в. никогда не слышали от 
наших преподавателей, – он оказался лично для 
меня великолепным проводником и даже поводы-
рем. Именно с ним я шла от «истории» к «фило-
софии истории», которая у него, безусловно, была 
«историософией». И путь этот начинался именно 
с «Метафизических предпосылок утопизма». 

Этот автобиографический экскурс оправдан и 
самим подходом Г.В. Флоровского, который не-
однократно, в том числе и в «Метафизических 
предпосылках…», подчеркивал мысль об автоби-
ографичности мировоззрения: «И в некотором 
смысле всякое мировоззрение есть автобиогра-
фическое повествование, рассказ и отчет об уви-
денном и услышанном – описание пережитого 
опыта. Но было бы превратно понимать этот опыт 
психологически и субъективно. Опыт есть реаль-
ное предметное касание, «выхождение из себя», 
встреча, общение и сожительство с «другим»,  
с «не-я» [2, 80]. 

Действительно, Г.В. Флоровский может «вы-
вести» историка на путь философии, философии 
истории и историософии. Мое глубокое убежде-
ние – он способен стать блестящим проводником 
и для философа, начинающего свой творческий 
маршрут от теоретической «идеи истории» к ее 
живой плотной, извилистой, неровной текстуре. 
И этим также, наряду с другими резонами, было 
продиктовано мое собственное участие в создании 
Центра имени Г.В. Флоровского именно на фило-
софском факультете Одесского национального 
университета имени И.И. Мечникова. В отличие 
от моего истфаковского студенческого прошло-
го, когда имена Антония и Георгия Флоровских 
почти не упоминались, на философском факуль-
тете о Георгии Флоровском студенты узнают с 
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самого первого курса, участвуют в ежегодной 
Всеукраинской студенческой конференции имени 
Г.В. Флоровского, а лучшие из лучших получа-
ют именную студенческую стипендию. Однако, 
нередко, труды и идеи мыслителя остаются на 
обочине «main stream» – интересов студентов, 
аспирантов, да и самих преподавателей. Между 
тем, Г.В. Флоровский удивительно и парадоксаль-
но современен, а проблемы, которые он ставил, 
как раз и находятся в зоне предельно актуального 
и созвучного западному «main stream» философ-
ского вопрошания. Правда здесь стоит сделать 
оговорку о созвучности исключительно вопроша-
ния, а не ответов, которые дает православный 
мыслитель, ориентирующийся на святотеческую 
традицию и сознательно дистанцирующийся от 
западных моделей мысли. 

Это как раз и касается «конца истории» и 
«конца прогресса». Для моих современников и 
соотечественников данная тема прозвучала как 
интеллектуальная сенсация в интерпретации аме-
риканского политического мыслителя японского 
происхождения Фрэнсиса Фукуямы, прочитавших 
в том же 1990 году, в том же журнале «Вопро-
сы философии» статью «Конец истории?» [4].  
И именно в этой постановке проблема «конца 
истории» и «конца прогресса» как раз и стала 
«main stream», превратилась в интеллектуаль-
ную моду. А глубокие идеи Г.В. Флоровского на 
ту же тему, проникнутые духом христианского 
историзма и персонализма, выраженные ярко, 
афористично и в хорошем смысле публицистично, 
были замечены лишь достаточно узким кругом 
исследователей. В том ли все дело, что Фукуяма 
формулировал свои пост-исторические прогнозы 
в конце 80-х, а Г. Флоровский – в середине 20-х? 
Не уверена. Причина, как мне представляется, 
глубже. Однако, в мои задачи не входит даже 
минимальный сравнительный анализ двух версий 
«конца истории» и «конца прогресса». Эта рабо-
та потребовала бы определенной схематизации 
того и другого текста, мне же в рамках данной 
публикации хотелось бы внимательно вчитаться 
в некоторые пассажи «Метафизических предпо-
сылок…», не редуцируя их к тем или иным схемам. 
Хотя задачу сравнения подхода Г. Флоровского и  
Ф. Фукуямы я ставлю перед своими студента-
ми, на разных факультетах изучающими в рам-
ках общего курса философии тему «Философия 
истории». С некоторых пор в список обязательных 
текстов я включила «Метафизические предпосыл-
ки утопизма» и «Конец истории». А конкретный 
повод для этого – еще один контекст настоящей 
статьи. 

Однажды на обычном плановом семинарском 
занятии по философии, студентка экономического 

отделения неожиданно и, казалось, невпопад ска-
зала: «А мне страшно, я не могу спать по ночам. 
Я боюсь 2012 года, боюсь конца света». И мы 
переключились на тему апокалиптических и эс-
хатологических ожиданий, которыми переполнена 
история. И выяснилось, что студенты-не гумани-
тарии об этом «вечном кошмаре» исторического 
сознания ничего не знают и впервые переживают 
«феномен 2012» как беспрецедентное событие. 
После того, как нам совместно удалось, смею на-
деяться, хоть немного снять налет сенсационности 
с этого события, захотелось всерьез поговорить 
и других траекториях «конца истории». Выбор 
пал на близкого экономистам Ф. Фукуяму и на  
Г. Флоровского – уже благодаря личным препода-
вательским пристрастиям и желанию познакомить 
студентов с одним из самых известных выпускни-
ков Одесского (Новороссийского) национального 
университета. 

Теперь обратимся непосредственно к ста-
тье «Метафизические предпосылки утопизма». 
В рамках данной публикации мы сосредоточим 
внимание на связи, которую устанавливает  
Г.В. Флоровский между основаниями утопизма как 
«многоэтажного духовного здания» и такими его 
этажами как идея конца прогресса и бесконечно-
сти истории. Работа об утопизме писалась в той 
исторической ситуации, когда вместе с падением 
Российской империи для одних осуществилась, 
а для других – рухнула «утопия земного рая». 
Последним казалось, что с революцией 1917 года 
не только разрушилась целая система жизни и 
духовный уклад, но и был окончательно преодо-
лен сам утопический дух, наступило последнее и 
окончательное крушение общественного утопизма. 
От этой иллюзии, которую разделяли многие, и 
предостерегает Г. Флоровский. Лично для него 
обращение к этой теме имело еще один повод. 
Не так давно он сам окончательно разошелся с 
евразийским движением, к основанию которого 
был сам и причастен. Напомню, Г.В. Флоровский 
был одним из «четырех молодых интеллектуалов 
из России» [5, 6] – авторов первого евразий-
ского сборника «Исход к Востоку», вышедшего  
в 1921 году. Кроме Г.В. Флоровского, это были 
Н.С. Трубецкой, П.Н. Савицкий и П.П. Сувчин-
ский. Флоровский имел возможность лично убе-
диться в силе утопического соблазна, кардиналь-
но изменившего исходные посылки евразийства.  
Эта трансформация, произошедшая с его друзьями 
и на определенном этапе единомышленниками, 
заставила православного мыслителя открыто разо-
рвать с движением, причастность к которому пре-
следовала его как тень. Преследовала вплоть до 
публикации в 1928 году статьи «Евразийский со-
блазн» [7]. Евразийская тема в жизни и творчестве  
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Флоровского нуждается в специальном анализе, 
осуществить который в достаточно полном объеме 
исследователям еще предстоит. Мы же фиксируем 
лишь остроту проблемы «утопического соблазна» 
для нашего героя. 

В статье «Метафизические предпосылки уто-
пизма» утверждается, что утопизм является по-
стоянным и неизбывным соблазном человеческой 
мысли, причем самой трезвой и последовательной, 
но принявшей некоторые исходные основополо-
жения и опирающейся на определенный «утопи-
ческий опыт». Задача автора – слой за слоем 
раскрыть «аксиоматический фонд» утопизма и 
обнажить «интимные предпосылки» многоэтаж-
ного духовного здания, самым поверхностным 
слоем которого является общественный утопизм.  
Под ним автор предлагает понимать «всякую веру 
в возможность последних слов, в возможность 
имманентной исторической удачи, окончательной 
и предельной… Здесь характерна именно эта вера 
в возможность окончательного осуществления в 
рамках истории» [2, 83]. 

Аксиоматический фонд утопизма составляют 
следующие позиции:

1. «Этический натурализм» – принципиаль-
ное приравнивание ценности и факта. Формальная 
вера в эмпирическую достижимость «совершен-
ства» в социокультурном строительстве, возмож-
ность полного исчезновения противоположности 
«должного» и «действительного», утверждение 
возможности «идеала» как состояния естествен-
ного исторического мира. Идеал предстает при 
таком подходе как «будущий факт», а категори-
ческий императив превращается в историческое 
предсказание. Оправдывается и приемлется все 
происходящее, выпадает категория «ценности» 
как самозначимого начала. Коренной изъян этиче-
ского натурализма – он не видит и не чувствует, 
что воплощенный идеал отменит и испепелит эм-
пирическую действительность. Происходит ото-
ждествление хронологической последовательности 
и оценочной иерархии: каждая позднейшая исто-
рическая ступень в силу одного только хроно-
логического соображения признается за ступень 
высшую. 

2. «Институционализм» – своеобразная вера 
в независимый и самодовлеющий характер соци-
альных форм и учреждений, культ «обожествлен-
ной организации». Все внимание сосредоточено 
на организационном типе. Идеальная жизнь – 
это, прежде всего, «идеальный строй» как одна 
из разновидностей возможного эмпирического 
строя. Новый совершенный порядок будущего 
человека охватит столь же извне, принудитель-
но и неотразимо, как нынешний несовершенный  
порядок. 

3. Постулат всецелой рационализируемости 
общественной жизни. Вся полнота обществен-
ных отношений априорно признается доступной 
исчерпывающей кодификации, осуществляется 
ориентация на единые нормы «разума». Между 
кодексом и жизнью ставится знак равенства, в 
порыве «конструктивного воображения» мысль 
предвосхищает идеальный предмет, а определяю-
щим описанием идеального строя становится для 
утопического сознания понятие «конституция». 
Совершенное общество должно воцарится как 
водворение некоего единообразного, «разумного» 
и «естественного» строя.

4. Вера в «конец прогресса» и историческая 
телеология. Это одна из фундаментальных уста-
новок общественного утопизма. Г.В. Флоровский 
подчеркивает, что речь идет именно о конце про-
гресса, а не исторического процесса как такового.  
«На бесконечной линии времени допускается 
существование некой особенной или критиче-
ской точки, в которой «предистория» сменяет-
ся «историей» [2, 86], точки «скачка из царства 
необходимости в царство свободы», достижения 
состояния идеального строя. «История» длиннее 
«прогресса» – это хронологический диагноз и 
оценка разнородности двух временных отрез-
ков. Дается и «хронотопическая» оценка пере-
хода от «предистории – прогресса» к «истории»: 
сначала кривая подымается, а за подъемом 
следует нескончаемое или необозримое плато.  
Полагание указанного скачка – центральный 
момент телеологии утопизма. Им оправдывает-
ся общественно-исторический прогресс, им он 
наделяется смыслом. «Если бы с достижением 
совершенства кончался самый исторический про-
цесс, погасло бы само время, тогда с утопической 
точки зрения жизнь потеряла бы всякий смысл. 
История получила бы характер бесплодного и 
бессмысленного собирания никому не нужных и 
потому мнимых ценностей» [2, 86]. 

История совершается ради идеала как факта 
достижимого будущего, как имманентной цели 
всего временного течения. Идеал как факт соотне-
сен в утопическом проекте не только с будущим, 
он «распределен» по всей «стреле» историческо-
го времени. В соотнесении с ее истоком идеал 
предстает как предзаложенные, врожденные за-
датки, некое «зерно», ждущее своего созревания.  
По всей длине «стрелы времени», которая сначала 
на стадии прогресса направлена по кривой вверх, 
идеал, условно говоря, десубстанциализируется, 
предстает как процесс. Идеал здесь не столько 
«зерно», «факт», «цель», сколько развитие, раз-
вертывание, прорастание, созревание, преформи-
рование, «круг последовательных превращений 
по пути к законченному, как бы «взрослому»  
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состоянию» [2, 87]. Показана и ритмика этого про-
цесса: «…осуществление протекает в целесообраз-
ном ритме, чрез внутренне обоснованные этапы» 
[Там же]. «Целесообразность ритма», внутренняя 
обоснованность поэтапного процесса, всеобщая 
историческая необходимость – характеристики 
телеологического самоосуществления некоего 
«плана» или «энтелехии» и одновременно черты 
«логического провиденциализма» как одного из 
метафизических оснований утопизма как типа 
общественного сознания. Историческая необхо-
димость оправдывает и «злострадание жизни» и 
мир в целом во всем его строе. В своей «теле-
ологической слаженности» этот эмпирический мир 
оказывается лучшим из миров.

5. Антииндивидуалистический уклон.  
Г.В. Флоровский подчеркивает, что основанием 
и опорой этого уклона становится историческая 
телеология, охарактеризованная нами выше. 
«Оправдывается именно мир, не человек, история 
в целом, но не личная жизнь. Напротив, личность 
превращается в орган или элемент мировой сущ-
ности («органный шифтик»), жертвоприносится 
целому…Человек – родовой человек – включает-
ся в природу, и общественный идеал вырастает 
до космических размеров» [2, 87]. «Космической 
одержимостью», «натурализацией человека», «ор-
ганическим мироощущением» назвал мыслитель 
эту базовую черту «утопического самочувствия», 
рассматривая разные ее грани. Он пишет об «уто-
пическом человеке», сознающем призрачность 
и ничтожество «частной жизни» перед лицом 
исторической телеологии как своеобразного вы-
ражения «вселенского чувства». Историческая 
телеология здесь предстает как исторический 
автоматизм. Г. Флоровский подчеркивает, что 
индивидуальное существование в утопическом 
сознании отнюдь не лишается смысла и предна-
значения, однако это назначение – служебное. 
«Особи не имеют субстанциальной устойчивости, 
их бытие – эвентуально, на случай. …ни один ког-
да-либо прозвучавший звук не теряется бесследно, 
но в качестве обертона вплетается в непрестанно 
льющуюся, текучую космическую мелодию, обо-
гащая ее» [2, 89]. Флоровский ссылается на мысль 
французского философа Шарля Ренувье, который 
указывал, что теория прогресса есть в сущности 
одна из разновидностей догмата о непреоборимой 
благодати, о «насилии благодати», – продолжает 
далее сам Флоровский. 

Не стоит думать, что Г.В. Флоровский рас-
сматривает утопизм только лишь в негативе – 
как «яд», «соблазн». По его мнению, есть своя 
«прикровенная правда» в аксиоматическом фон-
де утопизма, почти в каждой из его позиций.  
Так за «этическим натурализмом» скрывается 

«смутный, но правдивый» инстинкт волевого, 
действенного этоса, «тлеющим светом» брезжит 
верная мысль о действенности добра как силы» 
[2, 85]. В ориентации на нормативность и констру-
ирующую роль разума смутно проявляется верное 
сознание безусловной категоричности оценочных 
норм, искаженное, однако, их гипостазировани-
ем, отрывом от живого нравственного сознания. 
В объективировании идеальных целей истории 
также есть глубокая и непреложная правда.  
Ведь «задание» истории состоит в реальном пре-
одолении несовершенства, в реальном и онтоло-
гическом искуплении, перерождении и преобра-
жении, а не в пустом упразднении всего земного. 
Ложь органического историзма не в таком «реа-
лизме», а в снятии грани между природой и исто-
рией. Есть истинные интуиции и в свойственном 
утопическому сознанию замысле «онтологического 
всеединства». В стремлении понять все бытие как 
ценность и благо сказывается, согласно позиции 
Г. Флоровского, подлинный религиозный инстинкт. 
Но ложным оказывается стремление свести все 
к началу рока и необходимости. «Из деятеля и 
творца, сознательно волящего и избирающего, 
а потому несущего риск и ответственность за 
свое самоопределение, человек превращается в 
вещь и иглу, которой кто-то что-то шьет» [2, 91]. 
В утопическом сознании реализуется принцип, 
который мы бы обозначили «где спасение, там 
и опасность», но симметричен ли этот принцип: 
«где опасность, там и спасение?». 

Здесь мы возвращаемся к началу статьи, кото-
рая кажется, на первый взгляд, слишком отдален-
ным подходом к теме оснований общественного 
утопизма. Речь в начале идет об индивидуально-
личностном мироощущении, о «мировоззрительном 
исповедании человека». Не человечества, а живой, 
ищущей личности, которая и является творцом 
всякого мыслительного построения. Г. Флоровский 
особо подчеркивает, что человек – «творец» миро-
воззрения – отнюдь не «строит», не «порождает» 
свой мир, а «находит» его, «избирает для своего 
обитания». «Мир дается, открывается познаю-
щему субъекту. Но дается он не с однозначной, 
принудительной, порабощающей необходимостью.  
Мы должны как бы откликаться на предметные 
зовы, и в открывающемся творчески и ответ-
ственно разбираться, совершать отбор… В этом 
первичном самоопределении – метафизический 
корень личности, живое средоточие ее бытия»  
[2, 80]. Мы уже указывали, что Флоровский отме-
чает автобиографический характер любого миро-
воззрения. Однако, по его глубокому убеждению, 
мировоззрительное исповедание – это не столько 
автопортрет или рассказ о самом себе, сколько 
описание «возлюбленных человеком сокровищ», 



100

Науковий вісНик МіжНародНого гуМаНітарНого уНіверситету

событий встречи с миром, исполнений смысла, 
указаний на «предметность опыта». Последнее – 
отнюдь не метафора, а одно из самых значимых 
понятий в концепции Г.В. Флоровского, заслужи-
вающее отдельного разговора. Отметим важные 
для мыслителя дихотомические пары: опыт Ис-
тины – опыт лжи, предметность благая – пред-
метность злая, опыт «мира сего», опыт плоти и 
крови – благодатный опыт, опыт «в Духе». В этом 
контексте утопическое сознание – это не просто 
отражение тех или иных объективно-исторических 
событий и тенденций, а разнокачественный раз-
но-предметный опыт. Сама же «предметность» 
понимается почти в строго феноменологической 
установке конституирования смыслообразований: 
«История показывается наблюдателю в меру его 
зоркости, – он видит в ней то, что он сам в силах 
в нее внести. И свободнорожденный увидит в ней 
великие дела, услышит героическую и творческую 
поэму. Раб усмотрит только «систему тончайших 
принуждений», «каменную стенку», и герои по-
кажутся ему одураченными поденщиками, разы-
грывающими «провиденциальную шараду» [2, 88]. 
Быть рабом или свободнорожденным – зависит 
от типа опыта, которым совершается самоопреде-
ление человека в мире. Выбрать опыт свободы в 
столкновении с опытом принуждения, пусть даже 
самого тончайшего и изощренного, такого как уто-
пизм, – осуществить «преображение, пресущест-
вление опыта», совершить «подвиг». А это значит 
– отказаться от «планового» преображения мира, 
подчиненного рационально-рассудочным постро-
ениям. Словом подвиг, творческий подвиг под-
черкивается также и негарантированность такого 
преображения – оно хоть и является «заданием», 
не предзадано, в истории его может и не про-
изойти. Ведь есть опасность «псевдоморфоз», о 
которых также размышлял Г. Флоровский. В этом 
возможность трагедии личности и трагедии самой 
истории, трагизм и тайна свободы. Так «смысл 
жизни» совмещается со «смыслом истории», под-
черкивается изоморфность, синергийность ин-
дивидуального человеческого существования и 
исторического бытия народов и человечества в 
целом. Формулируется парадоксальное, на первый 
взгляд, определение истории: «История есть под-
вижный интеграл от неопределенного множества 
индивидуальных творческих подвигов, порывов, 
тоски…» [2, 95]. 

Так христианский персонализм соединен с 
христианским историзмом. В этом синтезе – 
одна из важнейших составляющих «неопатри-
стического синтеза», того направления, к кото-
рому относят Г. Флоровского [см.: 8, 9, 10, 11]. 
О нем говорят также в контексте синергийной  
антропологии [12]. 

Однако почему же в одной из многочисленных 
публикаций последнего времени о Г.В. Флоров-
ском он назван «непрочитанным мыслителем»? 
[13] Предлагаю собственную версию в контексте 
настоящей публикации. Итак, в одном и том же 
году, в одном и том же журнале выходит две 
версии идеи «конец истории – конец прогресса» –  
Г. Флоровского и Ф. Фукуямы. Вторая – стала 
очень популярной, ее разобрали буквально по 
косточкам, а первая – осталась почти не замечен-
ной. Может быть в силу свойственной тому вре-
мени иллюзии окончательного преодоления утопи-
ческого соблазна и, следовательно, исчерпанности 
темы. Ведь мы находились в ситуации изоморф-
ной той, которую переживал Г.В. Флоровский.  
«Метафизические предпосылки утопизма» прочи-
таны нами плохо, по верхам: ну вот и избавились 
от утопизма тем, что согласились с идеей: уто-
пический соблазн – наш вечный спутник. Поняв 
это, мы приручили его – а, значит, победили, и 
дело с концом. Затем мы вплели сведенные, ка-
залось бы, счеты с утопизмом в дискурс «смерти 
человека» – борьбы с «утопией человека», после 
чего он предстал как историчный, контекстуаль-
ный, поверхностный эффект. И мы не заметили 
или не оценили «благой вести», которую вместе 
с критикой метафизических оснований утопизма, 
возвестил представитель христианского персона-
лизма: даже в предчувствии «конца истории» есть 
благой опыт свободы и Истины, есть возможность 
индивидуального творческого подвига и принятия 
преизбыточных даров Духа, есть место «умному 
деланию» и ответственному поступку, а значит 
– есть место Человеку… 
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прогресу» крізь призму «утопічної спокуси»: 
аргументи та контраргументи Георгія Флоров-
ського. – Стаття.

Анотація. В статті розглядається підхід до 
співвідношення ідей «кінець історії» та «кінець 
прогресу», що представлений у програмній роботі 
Г. Флоровського «Метафізичні передумови уто-
пізму». Ця проблема аналізується православним 
мислителем у світлі християнського історизму та 
християнського персоналізму. 

Ключові слова: «кінець історії», «кінець про-
гресу», утопізм, християнський історизм, христи-
янський персоналізм. 

 
Golubovuch I.V. «The End of the Hіstory» 

and «The End of the Progress» through the 
Prіsm of «Utopіan Temptatіon»: Arguments 
and Counter-arguments of Georgy Florovsky. 
– Artіcle. 

Summary.The article covers the approach of 
Georgy Florovsky to the ideas of «the End of 
History» and «the End of Progress» represented 
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Аннотация. При рассмотрении мистицизма 
обнаруживается символ, который присутствует 
в разных мистических учениях. Это – символ 
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Рассматривая сферу мистического, необхо-
димо, прежде всего, указать на неопределён-
ность высокой степени. В истории философии 
и религиозно-мистической культуры термин «ми-
стика» много раз менял своё значение. Потому 
необходимо опереться в истории на конкретные 
документальные описания высших пережива-
ний, которые испытывали выдающиеся мистики.  
Вот эту документалистику и можно обозначить 
как мистическое, мистика. То есть, мистика – это 
особое, высшее, неповседневное состояние чело-
века. Наука, рассматривая подобные (в данном 
случае нерациональные) состояния, рассматривая 
вообще любые явления, устанавливает, прежде 
всего, причины их возникновения. Конечная же 
цель науки – это предвидеть, что может проис-
ходить с данным явлением в будущем. Ведь из 
двух теорий по поводу одной и той же проблемы, 
та теория более правильная, которая дальше пред-
видит. То есть, в конечном итоге, наука должна 
определить причины возникновения у человека со-
стояний определённого характера, документальное 
описание которых засвидетельствованы в произ-
ведениях выдающихся мистиков. В этих состояни-
ях должны быть характеристики, повторяющиеся 
от одного документального описания к другому. 
Например, во всех мистических переживаниях 
высшего порядка наблюдается полное отсутствие 
страха до такой степени, что сам мистик фиксиру-
ет, что не сможет приспособиться к окружающему 
миру. Ведь страх, или просто тревога, опасение, 
дают возможность человеку как-то адаптироваться 
к этому миру. Причём эти состояния (религиоз-
но-мистические) возникают без видимых причин.  
Необходимо указывать способ обретения подоб-
ных состояний. Они могут обретаться при раз-
личных психотехниках. Например, при медитации 

пассивной в йоге или дзен-буддизме, или при ме-
дитации активной в танцах дервишей. Но есть 
мистические состояния, возникающие у человека 
без видимых причин. Здесь надо говорить об об-
разе жизни. Они зафиксированы в истории как 
высшие состояния человеческого духа. 

Научное рассмотрение религиозно-мистических 
состояний начинается с выявления причин их воз-
никновения. В современной философии и психоло-
гии выявлены следующие причины. Философской 
антропологией в лице А. Гелена утверждается, 
что человеку свойственен избыток побуждений  
[4, 196], что мешает человеку овладеть самим со-
бой. Но когда он овладевает собой, то испытывает 
особые состояния сознания. Следующей причиной 
является комплекс неполноценности, рассматри-
ваемый психоанализом в лице А. Адлера [2, 112-
114]. Освобождение от комплекса неполноценно-
сти сопровождается особым состоянием сознания.  
И далее общепринятая в философии причина 
– это разлад в человеке между духом и телом, 
между «надо» и «хочется», раздвоенность чело-
века. Подобные причины не патологичны. Они 
в природе человека. Потому выбросить мистику 
из истории, как это пытался сделать Владимир 
Ленин, утопично. Следовательно, научное пред-
виденье ориентирует на дальнейшее существо-
вание мистического. Более того, мистические 
переживания вплетены в художественную куль-
туру, особенно в выразительную, лирическую.  
Они вплетены своим основным символом. Основ-
ной символ мистики – это «смерть» [1, 579]. Здесь 
смерть понимается как разрушение в человеке 
всего наносного, предвзятого, неестественного, 
излишнего. В этом отношении мистическое не-
обходимо понимать как положительное, очищаю-
щее человека, мистическое как катарсис. В этом 
отношении мистическое связано с состоянием 
самодостаточности.

В развитии человека можно выделить пери-
од, который носит самонедостаточный характер, 
и период, когда человек самостоятелен, пройдя 
через момент самодостаточности. Общеизвестно, 
что ребёнок в высокой степени зависим, самоне-
достаточен. Он зависим от взрослых. Но с годами 
ребёнок становится самостоятельным, независи-
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мым. В ранней молодости у человека устанав-
ливается творческий ум [6, 212]. У мальчиков к 
15 годам вместе с возникновением самосознания 
появляется страх смерти [5, 406], появляется ком-
плекс неполноценности, или чувство неполноцен-
ности. Несовершенные детские органы стремятся 
действовать адекватно ситуации, отчего возни-
кает неуверенность и напряжённость, а низкая 
самооценка рождает чувство неполноценности  
[2, 113]. В определённом периоде развития благо-
даря особой интенсивности по овладению ситуаци-
ей исчезает изначальное чувство неполноценности 
[2, 113-114]. А с возрастом, к 40 годам, подоб-
ные расстройства без всякого лечения делаются 
мягче через спонтанные ремиссии [3, 73]. Вот 
эта спонтанность, без всяких вспомагательных 
средств химического и психического характера 
(успокоительные, медитации, молитвы), без вся-
ких средств, которые оставляют налёт опреде-
лённых состояний в психике человека, можно 
назвать самодостаточностью. То есть состояние 
самодостаточности – это чистая спонтанность 
психических изменений в человеке, без приме-
нения каких-либо искусственных средств. Иначе 
наличествует самонедостаточность. Любое искус-
ственное привнесение нарушает чистоту проявле-
ния состояния самодостаточности, через которое 
перешагивает человек, обретая больше самосто-
ятельности. Хотя состояние самодостаточности, 
проявившееся в человеке, однажды оставляет на 
всю оставшуюся жизнь «след». Оно действует 
отрезвляюще, кристаллизующее душу. «От него 
светло на душе» [3, 205]. Этот душевный свет 
представлен в Священных Писаниях как преоб-
ражение. Остановимся на процессе преображения 
как это описано в Библии.

Преображение. Во время молитвы лицо Иису-
са Христа вдруг изменилось (Лк. 9:29). То есть 
произошла неожиданность, которая не всегда бы-
вает во время молитвы, неожиданность, которая 
бывает и вне молитвы, неожиданность, которая 
может произойти в любом месте, в любой момент 
времени. Этой неожиданностью является преобра-
жение, от чего одежда стала ослепительно белой 
(Лк. 9:29). Превращение одежды в белый цвет 
является символом, символом Великого Молча-
ния после молитвенного говорения как компен-
сация за усиленные молитвенные бормотания, 
как противоположность молитве. Ведь Великое 
Молчание белого, по сути, является музыкаль-
ной паузой, голосом безмолвия, звуком на подо-
бии молчания, молчания полного возможностей  
(В.В. Кандинский). В белом цвете происходит рас-
цвет возможностей для человека. Этот расширя-
ющийся расцвет возможностей одухотворяется 
компенсаторным процессом после утомительного  

молитвенного бормотания как усилия звуком 
стимулирующим вызывание своей противополож-
ности, то есть затишья, тишины, покоя, безмол-
вия. Но это безмолвие белое, а значит не пустое.  
Оно наполнено возможностями и перспективами 
на будущее, перспективами будущих становлений 
жизни. То есть, когда мы говорим о будущих 
становлениях жизни, мы говорим о бессмертии. 
Значит, речь идет о преображении как о состоянии 
невозможности смерти, речь идет о феномене Бес-
смертия. Этот феномен Бессмертия является нам 
в белом как в музыкальной паузе, наступающей в 
силу срабатывания компенсации, от чрезмерного 
усиленного бормотания молитвы, как выпрямле-
ния психики от постоянства звуков молитвенного 
бормотания. 

Необходимо отметить, что одежда у Иисуса 
Христа стала не просто белой, а ослепительно 
белой (Лк. 9:29), что указывает на присутствие 
света, а значит, просветление Духа в момент, 
когда лицо Иисуса Христа вдруг изменилось. В 
таком случае преображение Духа можно понимать 
как его просветление. Притом, рядом с Иисусом 
Христом появляются Моисей и Илия (Лк. 9:30, 
31). Появление Моисея указывает на то, что пре-
ображение-просветление, которое происходит с 
Иисусом Христом, происходило и с Моисеем, что 
описано в Ветхом Завете, в книге «Исход». То 
есть это происходило и раньше. Появление рядом 
с Моисеем Ильи указывает на сам характер этого 
преображения-просветления, которое возникло у 
Иисуса Христа. Символически передаваемое со-
стояние преображения-просветления обнаружи-
вает себя не в ветре, не в землетрясениях, не в 
огне, а «в веянии тихого ветра» (В.В. Иванов). 
То есть речь идет не о «грозном образе Бога» 
(В.В. Иванов), а о состоянии Божественного как 
затишья, которое обретает человек после бурного 
ожесточенного моления. Притом, Моисей и Илия 
были озарены ярким сиянием, что дополнительно 
указывает на то, что состояние преображения, по 
сути, есть состояние озарения, когда все ложное 
от человека отпадает. Причем озарение сопро-
вождается ярким сиянием (Лк. 9:30, 31). Само 
яркое сияние говорит о том, что главное каче-
ство преображения – это просветление. То есть 
преображение и просветление в данном случае 
одно и тоже, синонимы. Данное преображение как 
просветление является самым сильным и значи-
тельным, которое было у Иисуса Христа. После 
него уже становится все ясно в жизни. После 
него человек должен совершить то, к чему он 
предназначен. После подобных преображений у 
человека высвечивается ясно смысл его жизни, он 
уже четко знает свое предназначение на Земле, 
так как им испытан феномен Бессмертия и ясна 
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цена жизни. Потому Моисей и Илия, как некий 
символ состояния преображения-просветления, 
говорили о том, что Христу предстоит свершить 
перед уходом из этого мира (Лк. 9:31). Умале-
ние Христа закончилось в его молитвах. Ума-
ление сменилось сиянием славы (Лк. 9:32) как 
компенсации всех унижений, когда ты подстав-
лял щеку и отдавал последнюю одежду. Умале-
ние, когда ты чувствовал себя гадким утенком, 
сменилось сиянием славы, когда «вы – боги»  
(Ин 10:34). Это особое состояние преображенно-
сти и просветленности. И здесь, в этом состоянии 
«так хорошо» (Лк. 9:33). В этом состоянии при-
сутствует как красота и возвышенность, так и  
сакральность. 

О возникновении особых состояний чисто 
спонтанного характера как о самодостаточности 
говорит классическая религиозно-мистическая 
культура, когда речь идёт о людях, впадающих 
в состояние преображения и просветлённости 
внезапно, без всякой подготовки (Александра 
Давид-Неэль). Об этом говорит и неклассиче-
ская современная философия в лице модернизма, 
когда речь идёт о неинтенциональном озарении  
(Ю. Хабермас), в лице постмодернизма, когда речь 
идёт об откровении, возникающем в человеке без 
использования веществ, вызывающих наркотиче-
ский и алкогольный эффект (Ж. Делёз). То есть 
когда не примешивается ничего искусственного, 
а действуют в человеке механизмы компенсатор-
ного характера. 

Значит, в процессе жизни у человека воз-
никает чувство неполноценности от действий, 
повторяющих неуспех (В.Ф. Сержантов). Затем 
это чувство неполноценности исчезает в пере-
живании состояния самодостаточности, оставляя 
«след». Однако предварительно человек посту-
пает так, чтобы овладеть ситуацией [2, 113]. То 
есть проявляет волю. Результирующее волевых 
усилий – вдохновение. Воля сменяется вдохно-
вением. Но состояние самодостаточности, или 
состояние благодати – это необычное вдохно-
вение. Обычное творческое вдохновение отли-
чается от состояния благодати (С.Л. Франк). 
И первое значительное отличие состоит в том, 
что состояние самодостаточности – это макси-
мальное разрушение в человеке всего комплекса 
устаревших интуиций, мыслей, чувств, побуж-
дений. В этом отношении религиозно-мистиче-
ская культура отличается особенностями своей 
символики. Центральным символом религиозно-
мистической культуры является смерть. Здесь 
смерть как знак опыта, разрушающего прежние 
структуры сознания. Прежние структуры созна-
ния должны разрушаться, превращаясь в новые,  
обновляясь.

Разрушение прежних структур сознания как 
неадекватных новым условиям существования 
человека компенсирует его недостатки. Это есть 
компенсация на опосредованность сознания, ко-
торое не отражает новых реалий. Компенсация на 
опосредованность сознания в мистицизме описана 
на примере состояния невозможности смерти, или 
состояния НЕМРИ (АМРИ). АМРИ, как двойник 
слову НЕМРИ, – это дань уважения древним, 
которые отражали в своих Священных Писаниях 
процессы переживания человеком невозможности 
смерти, обозначая эти процессы божеством Амри-
та. Эти процессы происходят в человеке букваль-
но на вещественном уровне, что было замечено 
еще индийскими ариями, писавшими Ригведу. 
Обратимся к этому священному писанию древ-
них ариев, бессмертие которых было выражено 
в Амрите как составляющей трансцендентного 
состояния Вишну: «Если мы пьем Сому, то там 
уже выжатый Вишну» (Ригведа. Мандалы I-IV).  
Хотя, в таком виде, и он вдохновляет на сверше-
ние великого дела [Там же]. 

Можно понимать, что «напиться досыта сме-
шанного с ячменем сомы, выжатого Вишну» – 
это значит «напиться ранее выжатого полностью 
Вишну, максимально пребывающего в соме».  
Но можно и понимать, что «напиться досыта 
смешанного с ячменем сомы, выжатого Вишну» 
– это значит, «раннее выжатого частично Виш-
ну, минимально пребывающего в соме». То есть, 
можно понимать по-разному. Ригведы символичны 
и многозначны. Однако здесь в любом случае сома 
– это не Вишну. В соме содержится Вишну как 
момент, как элемент сходный с подлинным, но 
который все же вдохновляет. Можно понимать, 
что это вдохновение – лишь частичное сходство 
с Вишну как Божественным вдохновением. Вишну 
здесь частично пребывает в соме. То есть, здесь 
мы имеем состояние человека, частично сходное с 
состоянием Божественного. Ведь Вишну – это Бо-
жественное, трансцендентное состояние человека, 
состояние НЕМРИ (АМРИ), когда переживается 
как невозможность смерти. 

Уже древний арий понимал, что эффекты 
высшего состояния Духа можно испытать как 
с использованием тех или иных наркотических 
веществ (подобие высших состояний Духа, когда 
Вишну и Амрита в соме), так и без их употре-
бления (истинно высших состояний Духа, когда 
Вишну и Амрита вне сомы). Но древний человек 
чаще терял надежду испытать наркотический эф-
фект (и откровение от этого эффекта) без исполь-
зования этих веществ. Современность же в лице 
постмодернизма, как бы перескочив через тысячи 
лет, перескочив от момента написания Ригвед к 
моменту фиксации мыслей в письменном виде, 
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произведенной Жилем Делезом, наша современ-
ность заговорила в открытую о надежде пережить 
и открыть для себя человеку наркотический и 
алкогольный эффект (их «откровения») без исполь-
зования этих веществ (Ж. Делез). Иными словами, 
НЕМРИ (АМРИ) может быть проявлена в чело-
веке без употребления каких-либо наркотических 
веществ. Ведь в человеке есть собственные нар-
котические вещества, эндорфины и энкефалины, а 
также множество «ананда-медиаторов», выработка 
которых может быть стимулирована даже при 
беге трусцой. В таком случае должны быть иные 
технологии. Например, полный запрет по упо-
треблению каких-либо стимулирующих веществ.  
Но уже древний арий понимал, что человеку 
можно обрести состояние Бога без употребления 
сомы. В таком случае, в случае дополнительного 
употребления сомы, когда человек уже и без нее 
обрел состояние божественности, сома выглядит 
просто как вдохновляющий стимулятор без эффек-
та дающего Высшее состояние Божественности. 
«Сома просто вдохновляет на свершение великого 
дела» (Ригведа. Мандалы I-IV). Стимулирующее 
состояние просто сопровождает истинное состо-
яние Человека-Бога. В данном случае в Ригведах 
Сома сопровождает Индру, сопровождает «бог – 
бога» [Там же]. Здесь «сопровождает истинного 
Индру – истинный сок» [Там же]. Но в Соме, 
как и в истинном Индре, то есть Индре, открыв-
шем в себе истинное состояние Духа, содержется 
Вишну, Вишну как непосредственное состояние 
сознания. Состояние сознания в противополож-
ность предусмотрительности (А. Гелен). Вишну 
как состояние трансцендентности (Ф.Б.Я. Кейпер). 

Характеристики опыта НЕМРИ как определен-
ного состояния зафиксированы в религиозной и 
мистической культурах древнего времени и совре-
менности. Противоречие, которое заложено фило-
софским мистицизмом античности, касается нали-
чия стремлений у человека при проявлении фено-
мена НЕМРИ. Разрешается данное противоречие 
в условиях модерна и постмодерна ХХ века, где 
опыт НЕМРИ религиозно-мистической духовности 
предстает как феномен, который отрицает стрем-
ления при нивелировании чувства неполноценно-
сти. Феномен НЕМРИ является моментом, кото-
рый сопровождает творческие состояния человека. 

При секуляризации в условиях модерна дис-
кредитируется религия в целом, и в том числе 
нивелируются характеристики феномена НЕМРИ 
религиозной духовности. Процесс секуляризации 
проходит путем замены религиозных догматов эк-
вивалентами из области науки и других направ-
лений культуры.

Опыт НЕМРИ религиозной духовности пред-
стает в религиозной литературе ХХ и ХХI века 

как природный феномен, когда выявляется при-
родная предрасположенность человека к проявле-
нию подобного феномена. Заострение внимания на 
данном положении можно объяснить особенностя-
ми процесса секуляризации в условиях модерна, 
который вытесняет религию научными фактами, 
путем ее дискредитации, заставляя объяснять 
противоречивые и единичные состояния религи-
озного человека, к которым относится и опыт 
НЕМРИ, с позиций естествознания.

В религиозной философии факт рассмотрения 
положения о том, что у человека существует 
предрасположеность к переживаниям состояний, 
сходных с НЕМРИ, указывает на проникновение 
научных представлений в религиозную культуру, 
а значит, на значимость условий модерна при 
секуляризации в культуре ХХ и ХХI века.

В условиях модерна проявляется наступатель-
ная, узурпирующая и дискредитирующая позиция 
в отношении религии, которая выглядит как сдер-
живающий момент для продуктивной силы науки 
и техники. Однако опыт НЕМРИ религиозной 
духовности как природный феномен имеет место 
в научной литературе и документалистике.

Условия модерна культуры ХХ века в целом 
раскрывают феномен НЕМРИ религиозной ду-
ховности как природную способность психики 
человека спонтанно компенсировать чувство не-
полноценности. Такая научная позиция обобща-
ющего характера может не учитывать частные 
особенности религиозных переживаний.

Процесс секуляризации в условиях модерна 
сопровождается дискредитацией категорий те-
ологии и объяснением феноменов религиозных 
откровений категориями науки и философии, где 
опыт НЕМРИ религиозной духовности предстает в 
категориях бытия духа, связанного с возрастными 
изменениями и творческими состояниями при ра-
боте компенсаторных механизмов, регулирующих 
избыточность побуждений.

Феномен НЕМРИ религиозной духовности рас-
крывается как проявление духа. Однако дух этот 
– спонтанный и лишен содержания (апофатичный), 
что снижает эффективность секуляризации в ус-
ловиях модерна. Условия постмодерна постсеку-
лярного общества дистанцируются от религиозных 
догматов, что акцентирует внимание на внесодержа-
тельных (апофатичных) сферах религиозной духов-
ности, к которым относится и феномен НЕМРИ.

Характеристики опыта НЕМРИ религиозно-ми-
стической духовности в условиях модерна секуляр-
ного общества выявляются как не совпадающие с 
“мистическим”, так как последнее требует рели-
гиозно-мистической практики. В условиях модер-
на происходит дискредитация самой мистической 
практики и замена ее иными видами (например,  
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психотерапевтическими процедурами). Но в услови-
ях постмодерна постсекулярного общества проис-
ходит замещение религиозно-мистической практики 
общими положениями образа жизни, как это проис-
ходит, например, в постнетеистическом неомисти-
цизме. При этом условия постмодерна порождают 
дистанцирование относительно любых религиозных 
и мистических направлений культуры.

Условия постмодерна, где наблюдается дистан-
цированность, но одновременно сохранение рели-
гиозных культов, толерантность и равноправное 
отношение ко всем направлениям религии и мисти-
цизма, открывают для человека большие возмож-
ности для самопросвещения и самоопределения. В 
этих условиях секуляризация значительно меньше 
касается тех направлений мистицизма, которые не 
провоцируются конкретной мистической практи-
кой через отсутствие явного и непосредственного 
провоцирующего агента, связанного с религиоз-
ными догматами в силу условий дистанцирования 
от этих догматов. 

Опыт НЕМРИ религиозно-мистической духовно-
сти имеет эндогенную природу. Однако в условиях 
постмодернизма постсекулярного общества, когда 
существует непредвзятое отношение и открытость к 
различным религиозным конфессиям, может иметь 
место усиление провоцирования данного опыта на-
ряду с традиционно-религиозным. Такими прово-
цирующими агентами могут быть «катастрофа», 
«красота природы», «красота музыки».

Модернизм, ориентируясь на науку, дискреди-
тирует искусственность религиозно-мистической 
практики выявлением провоцирующих агентов не-
религиозного происхождения, но применяемых в 
религиозной культуре. Условия постмодерна как 
плюралистичные, толерантные, амбивалентные, 
но дистанцированные к любым видам религии и 
мистицизма, а также к любым видам мистицика-
ции и искусственности, создают благоприятные 
возможности для непосредственного раскрытия 
человеком в себе тех состояний, которые не спро-
воцированы искусственно. 

Опыт НЕМРИ религиозно-мистической духов-
ности в условиях модерна в процессе секуляри-
зации представлен сопутствующим феноменом 
креативности, как лишенным содержания, но 
оставшимся положительным эмоциональным ре-
агированием. Такие естественнонаучные позиции 
в условиях модерна устраняют личностное в ис-
следуемом феномене, анулируя язык теологии, 
заменяя его научным языком, зачастую снижа-
ющим развитие взаимообмена опытом различных 
религиозных конфессий. В условиях постмодерна 
постсекулярного общества наблюдается откры-
тость для всех религиозных конфессий, имеет 
место обсуждение характеристик опыта НЕМРИ  

религиозно-мистической духовности, чему способ-
ствуют равные условия для различных теологиче-
ских и научных диспутов. Создается толерантное 
отношение к различным верованиям, что откры-
вает возможность найти общий язык и избежать 
противостояния религиозных культур.

Феномен НЕМРИ религиозной духовности 
лишь сопутствует творческим процессам чело-
века и отчетливее проявляется при наибольших 
свободах. Условия постмодерна, которые имеют 
большие свободы в отношении к религиям, можно 
считать более благоприятными для значительных 
проявлений феномена НЕМРИ.

В отличие от условий модерна, сменяющего ре-
лигиозно-мистическую практику на нерелигиозную, 
в условиях постмодерна постсекулярного обще-
ства процесс освобождения от влияния религии 
происходит путем замены религиозно-мистической 
практики общими рекомендациями образа жизни, 
следствием которого является откровение эндо-
генно-неинтенционального характера, но который 
не совпадает с догматами церкви.

В условиях постсекулярного общества при 
массовом разнообразии религиозно-мистиче-
ских практик проявляется их искусственность.  
На этом фоне феномен НЕМРИ религиозной ду-
ховности раскрывается как естественный фено-
мен, присутствующий в религиях, феномен, ко-
торый может сопровождать практические усилия 
религиозного человека, а может не обнаруживать 
связь с практическими действиями в религиозном  
ритуале. 

В условиях постмодерна постсекулярного об-
щества происходит перевод понимания различных 
религиозных феноменов, например, такого как 
опыт НЕМРИ религиозно-мистической духов-
ности, на языки других направлений культуры, 
раскрывающих социально-значимые изменения 
в человеке. В то же время при секуляризации 
в условиях модерна происходит узурпация ре-
лигиозного опыта. Условия постмодерна – это 
плюралистическое и амбивалентное отношение 
к религиозным догматам, в том числе и к опыту 
НЕМРИ религиозной духовности, где присутству-
ют тенденции к сохранению ценностей религиоз-
ных феноменов.

Свободный выбор религиозных предпочтений 
в постсекулярном обществе дает возможность 
найти те факторы религиозной духовности, кото-
рые могут спровоцировать состояния, наиболее 
близкие к состоянию НЕМРИ, нивелируя чув-
ство неполноценности у человека. Свободный 
выбор предполагает большие возможности для  
человека.

В религиозно-мистическом и в эзотерическом 
мистицизме всё ценностное связано с разрушением  
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в человеке отживших ценностей, на месте кото-
рых уже ничего нет, а лишь пустота, в которую 
нельзя заглянуть другому человеку, да и самому 
переживающему подобное. В результате остаётся 
одно, «единое» – это оставшиеся значительные 
ценности в человеке, а точнее одна ценность, 
связанная с проблемой человеческой жизни  
и смерти. 
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Анотація. При розглядi мiстицизму виявля-
ється символ, який присутнiй у рiзних мiстичних 
вченнях. Це – символ смертi. Але це символич-
на смерть, яка означає руйнування структур 
свiдомостi в людинi, що застарiли, вiджили своє.

Ключові слова: самодостатність, містицизм, 
модерн, постмодерн

Murashkіn M.G. The Experіence of Self-
Suffіcіently (AMRI) іn Mystіcіsm. – Artіcle.

Summary. Upon a closer view to mysticism we 
discovered a symbol existing in various mystical 
doctrines. It is a symbol of death. But the point 
is that such death has a symbolic character and 
means the destruction of the mind structures which 
are outdated.

Key words: self-sufficiency, mysticism, modern, 
postmodern
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Аннотация. Метаконцептуальные построения 
являются частью формирующейся многомерной 
методологии. Представления о концепте, мета-
концепте и их методологических возможностях 
приводятся в статье в качестве вывода общеме-
тодологических размышлений, которые актуали-
зируют представления о методе в контексте ряда 
таких важнейших когнитивных инструментов как 
вера, принципы, идеалы. Предлагается рассмотре-
ние процедуры компактификации, исследуются 
элементы протометодологического анализа.
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Одной из интереснейших проблем современ-
ности является проблема постижения многомер-
ности. Попытки обращения к методологическому 
ракурсу освоения многомерности были зафикси-
рованы еще в 80-х годах прошлого столетия в 
рамках дискуссий, проводимых советскими обще-
ствоведами. Подробно результаты этих дискуссий 
были освещены в нескольких статьях известно-
го российского философа В.Ж. Келле [1], [2].  
Однако существенного прорыва в развитии много-
мерной методологии в ХХ веке так и не произошло.  
К началу же ХХI века стали складываться пред-
посылки формирования принципиально новых 
подходов к освоению многомерной методологии. 
Достаточно развернута позиция автора по по-
воду многомерного мышления, складывающейся 
традиции многомерной методологии, представлена 
в монографии [3]. Целью данной публикации яв-
ляется введение представлений о метаконцеп-
те как об элементарной форме, позволяющей 
реализовывать многомерные когнитивные акты. 
Размышления о метаконцепте предваряются пере-
осмыслениями того, что есть метод в контексте 
ряда фундаментальных методологических инстру-
ментов – веры, принципов, идеалов.

Метод, методологические приемы и про-
цедуры. Термин метод происходит от греческого 
слова methodos, что означает путь, исследование, 
прослеживание. Методы – есть следы деятель-
ностных усилий человека. В чем-то метод похож 
на глубинное знание, которое вначале интуитивно, 
не очень осознанно нащупывает исследователь. 

Метод обретает свои очертания только в резуль-
тате практических действий, его нельзя изобре-
сти, а затем применить. Вначале все происходит 
наоборот: человек что-либо делает и только по-
том исследует результаты своих действий. По 
ним и обнаруживается сам метод, процедурно  
проявляется.

Если речь идет о науке, то первую рефлек-
сию по поводу научных методов осуществляют 
сами же ученые. Но чаще всего подобная дея-
тельность ограничивается достаточно частными 
замечаниями, «суждениями по поводу». Хотя 
следует признать, что без соответствующих от-
кровений тех, кто непосредственно причастен к 
совершению научных открытий, было бы сложно 
осознать методологию получения нового знания. 
Окончательную, итоговую работу по прояснению 
того или иного научного метода осуществляет 
методолог. В его задачу входит не только экс-
пликация метода, но и его соотнесение с уже 
существующим методическим инструментарием. 

В поле зрения методолога попадают не только 
результаты научных работ, но и плоды гумани-
тарных, философских исследований. Тем самым, 
формируется более высокая точка обзора, пред-
полагающая уже не только проведение частных 
методологических прояснений, но имеет место 
воссоздание, обозрение некоторой общемето-
дологической целостности. Процесс этого вос-
создания начинается с прощупывания отдельных 
частнометодических корреляций.

Давно стали историей времена методологиче-
ского монизма, когда те или иные гениальные оди-
ночки пытались одарить человечество открытием 
некоторого универсального метода. К настояще-
му моменту понятно, что универсального метода 
не существует и каждая достаточно серьезная, 
принципиально новая проблема со свойственной 
ей спецификой объектов и предметных срезов 
исследования требует особого методического ин-
струментария. В результате формируется широкое 
методическое многообразие, в котором обнаружи-
ваются отдельные корреляции, интегрирующие 
тренды. 

Методологические размышления еще и еще 
раз направляют внимание на классические методы 
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– анализа и синтеза, в достаточной близости 
к которым обнаруживается процедура компак-
тификации.

В определенном смысле компактификация 
близка операции сжатия. Так же, как и в ре-
зультате сжатия, при компактификации про-
исходят некоторые структурные изменения в 
организации информации, по отношению к кото-
рой операция компактификации была применена.  
При компактификации эти изменения являются 
более значительными, нежели при сжатии, но 
меньшими, чем в результате синтеза. Фактиче-
ски, итогом компактификации оказывается сме-
на одной информационной структуры структурой 
иной, чаще всего более высокого уровня органи-
зации. При этом в отличие от процедуры синте-
за, вследствие которой переход на вышележащий 
иерархический уровень является обязательным, 
процедуры компактификации могут вести к незна-
чительным иерархическим подвижкам. Достаточно 
близкой компактификации оказывается операция 
редукции (латинское слово reductio означает – 
логический прием преобразования каких-либо дан-
ных к более удобному с какой-либо точки зрения 
виду). Интересен биологический смысл термина 
редукция, понимаемый как упрощение строения 
или исчезновение органов в связи с утратой их 
функций в процессе эволюции. Именно этот смысл 
оказывается близким смыслу, вкладываемому в 
термин компактификация. Однако близость во-
все не означает тождественности. При наличии 
определенной операционной схожести процедур 
компактификации, сжатия, редукции, близости 
в смысле осуществления той или иной струк-
турной перестройки, обнаруживаемой у группы 
объектов, по отношению к которым применяются 
соответствующие операции, каждая из них имеет 
свои особенные отличительные черты.

Размышления о компактификации естествен-
но актуализируют вопрос: зачем вводить пред-
положение о существовании новой процедуры, 
назначение которой осознается пока еще доста-
точно смутно? Подобные вопросы задавались, к 
примеру, Жаку Лакану, который в своих психо-
аналитических исследованиях достаточно широ-
ко использовал отдельные термины топологии и,  
в частности, термин компактификация. Многие 
математики подобные терминологические заим-
ствования Лакана называли злоупотреблениями, 
научными некорректностями. Примером тому 
является достаточно интересная работа двух про-
фессоров физики Жана Брикмона и Алена Сокала 
«Интеллектуальные уловки. Критика философии 
постмодерна» [4]. Авторы отмечают, что употре-
бление Лаканом топологической терминологии 
оказывается не просто вольным, а не имеющим 

ничего общего с теми значениями, которые за-
креплены за соответствующими терминами в 
математике. К мнению известных профессоров 
интересно прислушаться и даже, вероятно, не-
которые из их аргументов можно было бы при-
нять, если бы Лакан вел свои размышления в 
контексте математических исследований. Его же 
психоаналитические толкования осуществлялись 
в философском ключе, соответствующие тексты 
не следует относить ни к области математики, 
ни к психоаналитике. А если так, то топологиче-
ские термины оказались в несвойственном для 
них концептуальном окружении и выступали в 
роли метафор с их конструктивным потенциа-
лом, требующим последующего философского  
прояснения.

Сказанное о компактификации является ил-
люстрацией того, что методологические сдвиги, 
методологические подвижки обнаруживают себя 
на процедурном уровне. Все начинается, возмож-
но, с проявления не совсем понятных с методоло-
гической точки зрения практик, в которых, при 
последовательном рассмотрении, можно выделить 
те или иные методические элементы, методиче-
ские приемы, в своем единстве представляющие 
методологическую процедуру, которая проясня-
ется в результате сопоставления с процедурами 
близкими, уже достаточно хорошо освоенными.  
И только затем появляется некоторая вероятность 
того, что вновь обнаруженное «методическое об-
разование» можно ввести в состав того или иного 
метода. Справедливости ради следует заметить, 
что многие процедурные новации могут остаться 
методологическими курьезами, так и не проявив 
своего методологического потенциала.

Рассмотрение процедуры компактификации 
оказывается чрезвычайно плодотворным в кон-
тексте исследования многомерной методологии, 
изучения особенностей оперирования метакон-
цептами, представления которых будут введены 
чуть ниже.

Метод в контексте ближайших познаватель-
ных инструментов. Размышления о методе предпо-
лагают поиск ответа на вопрос о том, в контексте 
какого когнитивного инструментария метод себя 
обнаруживает. Продумывание соответствующего 
вопроса стимулировалось знакомством с чрезвы-
чайно интересной работой С.Б. Крымского, посвя-
щенной рассмотрению «метода как такового» [5]. 

Метод и вера. На первый взгляд может по-
казаться, что вера и метод понятия сложносов-
местимые. В первую очередь по причине того, 
что вера традиционно соотносится с религией, 
а метод с наукой. Кроме того, все, что касается 
веры, имеет личную, субъектную окраску. Когда 
же речь заходит о методе, то как бы само собой 
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разумеется, что речь идет о чем-то объектив-
ном, общепризнанном, общезначимом. Хотя, 
как минимум, следует согласиться с российским 
философом Ю.В. Сачковым в том, что «метод не 
есть однажды данная отмычка… он получает обо-
гащение в процессе познания» [6, 7]. 

Связь между верой и методом проясняется в 
результате размышлений о глубинной личностной 
включенности субъекта познания в познаватель-
ный процесс. Известный историк науки М. Полани 
по этому поводу замечает: «Всякий акт познания 
включает в себя молчаливый и страстный акт 
личности, познающей все, что становится извест-
ным, и этот вклад не есть всего лишь некоторое 
несовершенство, но представляет собой необходи-
мый компонент всякого знания вообще» [7, 319]. 
Приведенную в цитате мысль можно некоторым 
образом уточнить, обратив внимание на смыслы 
терминов познание, сознание, знание. Сознание 
и познание направлены на оперирование знанием. 
Или иначе: и сознание, и познание возможны 
только благодаря тому, что существует знание, 
они вторичны по отношению к знанию. Глаголы 
сознать и познать обозначают действия, связан-
ные со знанием. Причем познать подчеркивает 
действие, которое можно осуществить только по-
сле обнаружения знания. Что же касается термина 
сознание, то с его помощью акцентируется проце-
дура совместности, стягивания того или иного 
знания в результате личностно осуществляемого 
интенционального акта. 

Если теперь перевести внимание на термин 
знание, то можно мыслить, по крайней мере, 
существования двух смысловых уровней его 
функционирования. Первый уровень может быть 
определен как уровень личностного знания.  
Это то знание, которое оказывается впервые обна-
руживаемым. Именно об этом, личностном знании, 
полученном в результате индивидуальных творче-
ских усилий, и размышляет М. Полани. Но термин 
знание может иметь и иной смысл, а именно – 
общепринятое, объективное, истинное знание. 
Возникновение подобного знания можно предста-
вить следующим образом: личностное знание, 
проходя многочисленные процедуры частных по-
знавательных, сознательных актов, переводится 
тем или иным культурным сообществом в разряд 
общепринятого знания. При этом оказывается 
не столь важным, что к истинному знанию это 
знание вовсе и не имеет никакого отношения.  
Так, в какой-то историческим момент общеприня-
тым знанием считалось то, что Солнце и все пла-
неты вращаются вокруг Земли, затем эта систе-
ма знаний была заменена на гелиоцентрическую.  
И истинным знанием признавалось знание иное. 
Начиная с эпохи эмпиризма, истинным знанием 

стали считать то знание, которое прошло экспе-
риментальную проверку и подтверждение (хотя, 
опять же, сомнительность подобной установки 
достаточно аргументировано представлена в по-
зициях П. Фейерабенда). В любом случае, как бы 
ни относиться к вопросу о необходимости обяза-
тельного экспериментального подтверждении того, 
что претендует на переход с уровня личностно-
го знания на уровень знания общепринятого, 
важно еще раз подчеркнуть, что термин знание 
можно понимать в двух смыслах – как знание 
личностное и знание, принятое культурным 
сообществом. Принятие приведенного различе-
ния ведет к тому, что любая познавательная 
деятельность, равно как и любая сознатель-
ная деятельность обретают двухуровневость.  
Или иначе: познание и сознание могут осущест-
вляться либо на уровне коллективного, общеприня-
того знания, либо на уровне знания личностного. 

В процессе обретения личностного знания 
чрезвычайно важен акт веры. Можно полностью 
разделить точку зрения М. Полани о том, что 
«верить во что-то – значит осуществлять мыслен-
ное действие» [7, 320]. В качестве подкрепления 
обозначенной позиции Полани приводит знаме-
нитые слова Лютера: «На том стою и не могу 
иначе». Многие поступки, совершаемые челове-
ком, а мыслительный акт, несомненно, следует 
рассматривать как поступок, осуществляются в 
состоянии глубокой веры.

Размышления о вере в контексте личностного 
знания совершенно естественно актуализируют 
представления об ответственности за то, что 
человек проводит в мир под видом личностного 
знания. Полани в этой связи замечает: «Веря в 
оправданность сознательно взятых на себя ин-
теллектуальных обязательств, я принимаю эти 
случайности личностного существования как кон-
кретные возможности для осуществления нашей 
личной ответственности. Это принятие есть чув-
ство моего призвания» [7, 336]. Обнаруживае-
мое человеком личностное знание обязательно 
предполагает взятие на себя ответственно-
сти. За все сказанное, за все записанное автору 
предстоит держать ответ. И эта ответствен-
ность ощущается так же остро, как и призвание.  
Именно ответственность автора требует вы-
верения каждого сказанного и записанного слова. 
Личностное знание может быть принято или не 
принято культурным сообществом, но это при-
ятие или неприятие является вторичным. Первого 
и самого серьезного критика Автор встречает в 
лице самого себя. И первый ответ он держит 
перед самим собой.

Размышляя о вере и методе, интересно об-
ратиться к еще одному высказыванию М. Полани.  
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Он, в частности, отмечал: «Отказываясь от тщет-
ной погони за формализированным методом, кон-
цепция вовлеченности принимает вместо этого 
личность ученого в качестве деятельного субъек-
та, ответственного за проведение и удостоверение 
научных открытий» [7, 318]. В данном случае есть 
основание не совсем согласиться с английским 
историком науки. Личностно проводимое знание 
все равно добывается с помощью какого-либо 
метода, неся в себе самом его отпечатки. К со-
жалению, этот метод не легко обнаружить, но 
из этого не вытекает, что следует отказываться 
от соответствующих попыток. Понимание метода 
дает не только определенную методологическую 
вооруженность, но и способствует развитию ме-
тодов других, тем самым, обогащая когнитивный 
арсенал исследователя. Потому еще раз важно 
подчеркнуть: принятие позиций личностной во-
влеченности субъекта познания никак не связа-
но с отрицанием значимости метода, с помощью 
которого это знание обнаруживается.

Метод и объект. Утверждение о том, что 
выбор метода исследования предопределяется 
характером изучаемого объекта, видится на-
столько очевидным, что проведение каких бы то 
ни было рассуждений по этому поводу кажется 
заведомо лишенным интереса. И, тем не менее, 
изменение точки зрения на те или иные очевид-
ности иногда может способствовать обнаружению 
достаточно интересных результатов.

Фиксация объекта исследования связана с 
проведением самой первой процедуры, которую 
можно обозначить как разрушение целостности. 
Эта процедура может быть отнесена к прото-
методу, обращение к которому имеет место на 
самом первом этапе прикосновения к реальности, 
первом фокусировании, следствием которого ока-
зывается выделение объекта.

Именно на этой стадии исследования включа-
ются первые методологические установки, под-
бирается метод, язык, выстраивается контекст. 
Чаще всего обозначенные действия осуществля-
ются неосознанно. Но неосознанность не озна-
чает незначимость. Ибо если всех отмеченных 
действий не осуществить, то может возникнуть 
ситуация методологической неопределенности.

Проведенное В. Дильтеем разделение наук 
на науки о духе и науки о природе настолько 
глубоко вошло в методологическое сознание со-
временных исследователей, что естественность 
подобного разделения не вызывает никаких сомне-
ний. Естественно возникшая в результате этого 
фундаментального разделения методологическая 
дифференциация стала причиной фундаменталь-
ных разрывов общекультурного когнитивного про-
странства. Возможно, для того, чтобы смягчить 

сложившуюся ситуацию и целесообразно воз-
вратиться к продумыванию протометодологиче-
ской стадии исследования, к стадии выделения  
объекта из общемировой целостности.

На первой стадии обнаружения объекта наибо-
лее значимыми оказываются операции интенди-
рования, восприятия, обозначения выбранного 
объекта, формирования первичных представ-
лений о нем. Все эти операции личностно окра-
шены. Соответственно, они и привносят элемент 
личностного знания. Следующий исследователь-
ский шаг, который все еще относится к протоме-
тодологической стадии, актуализирует операции 
редукции и абстракции, с помощью которых из 
первоначально проявленных объектов и соответ-
ствующих им вербальных массивов выделяются 
отдельные группы терминов, в контексте кото-
рых и осуществляется дальнейшее исследование. 
Значимость этой протометодологической стадии 
сложно переоценить, ибо именно на этой стадии 
задается мерность пространства исследования, 
формируются теоретические и концептуальные 
зародыши.

С операций редукции и абстракции берет 
начало конкретизация того или иного метода 
исследования. В этой связи определенные со-
мнения вызывают распространяющиеся в насто-
ящее время антиредукционистские настроения. 
Странно читать и слышать о сравнении редукции 
со злом, уводящим человека от человеческого. 
Нелепо и противопоставление гуманитарного и 
естественнонаучного знания через противопо-
ставление антиредукционизма и редукционизма. 
Вероятнее всего, антиредукционистские настро-
ения сопряжены с недостаточным осознанием 
самой операции редукции. Для того чтобы что-
либо понять, необходимо это что-либо выделить, 
обозначить и очистить от всего лишнего, пре-
пятствующего пониманию (с точки зрения того 
или иного исследователя). В самом грубом при-
ближении, подобное очищение и есть редукция.

Если еще раз вернуться к осмыслению на-
чального этапа применения любого метода,  
а именно – этапу выделения объекта из общей 
целостности, то важно заметить, что именно 
здесь интеллектуальный поиск подвержен макси-
мальной опасности оказаться под влиянием той 
или иной теоретической установки, которая может 
проявиться уже в том или ином специфическом 
наборе терминов, с помощью которых начинается 
исследование. Поэтому некритическое отношение 
к неявным предпосылкам в исследовательской 
работе может негативно повлиять на результаты 
всего труда.

Метод и принципы. Латинское слово 
principium означает основа, начало. За термином  
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принцип исторически зафиксировалось три ос-
новных значения. Первое связано с толкованием 
принципа как первопричины существующего. 
Такой первопричиной, к примеру, для Гераклита 
был огонь, для Пифагора – число, Шопенгауэра 
– воля. С другой стороны, принцип может рас-
сматриваться как основополагающее теорети-
ческое знание, которое не предполагает наличия 
доказательства (подобно аксиоме и постулату). 
Третье значение термина состоит в фиксации ос-
новополагающей этической нормы, которая во 
многом предопределяет поступки индивида. Столь 
подробное погружение в семантику термина свя-
зано с попыткой проявления основных акцентов, 
которые важны для понимания того, как принцип 
обогащает метод при их совместном применении. 
Как отмечает С. Крымский, «в состав каждого 
метода входят… принципы как субъективное вы-
ражение в нормативно-императивном наклонении 
объективных закономерностей познания тех или 
иных предметных отраслей [5, 122].

Соотнесение принципа и метода придает по-
следнему основательность и фундаментальность, 
в определенной мере – культурную включенность, 
ибо каждый этап культурного развития осущест-
вляется под влиянием тех или иных принципов. 
Так, в первой половине двадцатого века обна-
руживалось сильное влияние принципов допол-
нительности и неопределенности. Эти прин-
ципы стали символами современного научного  
знания. 

Метод, идеалы и идолы. К следующим когни-
тивным элементам, в контексте которых происхо-
дит становление и развертывание метода, следует 
отнести идеалы и идолы. В качестве примера по-
добных идеалов, способствующих формированию 
метафизического метода, С. Крымский приводит 
«понимание мира как агрегата вещей, а потом и 
машиноцентризм, когда по аналогии с механиче-
скими устройствами рассматривались все фено-
мены природного и социального бытия» [5, 123]. 
Идеалы не являются раз и навсегда заданными. 
Сыграв свою культурную роль, они устаревают и 
превращаются в идолов, сдерживающих дальней-
шее культурное развитие. К своеобразным идолам 
современности С. Крымский относит панмате-
матизм, универсальность системного анализа.  
К приведенному ряду можно было бы еще до-
бавить идол историзма, или идол универсаль-
ных возможностей синергетического метода.  
Преодолению идола историзма, к примеру, спо-
собствует распространение идеи синхроничности, 
развиваемой К. Г. Юнгом.

Условия применимости метода. Рассма-
тривая когнитивные инструменты, в контексте 
которых разворачивается метод, следует особое 

внимание обратить на фиксирование условий его 
применения. Опять же, как отмечал С. Крымский, 
«к множеству существенных характеристик мето-
да относятся также предпосылки его применения» 
[5, 124]. Отмеченное кажется прописной истиной, 
но пренебрежение ею ведет к многочисленным не-
корректностям. К сожалению, в сознании многих 
исследователей, да и всего культурного сообще-
ства в целом, все еще активирован идол истин-
ности. В результате всему тому личностному 
знанию, которое оказалось культурно ассимили-
рованным, при всеобщем согласии присваивается 
статус объективности и истинности. Сам факт 
того, что это знание со временем может быть 
подвергнуто коррекции, вроде бы и признается, 
но… Использование «устаревшего» знания в из-
менившихся условиях ведет к заблуждениям. 

Заблуждения могут возникнуть и при не-
корректном использовании методов. В качестве 
примера можно обратиться к методу аналогии. 
С одной стороны, аналогия обладает огромным 
конструктивным потенциалом, с другой – перенос 
знания из области его изначального применения в 
новые границы всегда является достаточно риско-
ванным предприятием. Отмеченное вовсе не имеет 
целью приуменьшить значение метода аналогии. 
Цель – в другом: настроить методологическое со-
знание на уважительное отношение к соблюдению 
условий применимости метода.

Уже несколько раз употребленное словосо-
четание – методологическое сознание требует 
прояснения. Многое из сказанного выше о ме-
тоде свидетельствует о том, что его разработ-
ка, детальное продумывание всех его процедур 
может оказаться абсолютно бессмысленной де-
ятельностью, если ее передать машине. Обнару-
жение метода и прояснение его сути является 
исключительно человеческим занятием, и роль 
человеческого сознания при этом оказывает-
ся принципиальной. Необходимо согласиться с  
С. Крымским в том, что, говоря о методе, следует 
мыслить существование и методологического со-
знания. Тот или иной метод не исчерпывается его 
элементами. Жизненность методу, понимаемую 
как его творческое использование в самых раз-
личных зонах методологического оперирования, 
обеспечивает оперирующее методом сознание. 
Именно наличие методологического сознания яв-
ляется тем важнейшим условием, без которого 
ни один метод не работает. И, как бы четко ни 
было выполнено то или иное методологическое 
предписание, всегда остается нечто, весьма слож-
но поддающееся экспликации, без чего ни один 
метод не может полноценно функционировать. 
С. Крымский отмечает, что «при работе с кон-
кретным методом необходима непрерывная работа  
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ценностно-регулятивного механизма сознания, 
чтобы обеспечить адекватность выбора и надеж-
ность результатов. Метод как способ выбора тут 
смыкается с сознанием как формой ценностно-
регулятивной деятельности». И далее: «Недоста-
точность метода и необходимость его реабили-
тации посредством сознания определяется тем, 
что, во-первых, в познании власть правил и норм 
не исключительна; у нее есть свои ограничения.  
И, во-вторых, не существует правил и норм, кото-
рые бы не нарушались» [5, 133]. Таким образом, 
любые описания того или иного метода, мето-
дологических процедур должны быть изначально 
понимаемы не как некая догма, а как материал, с 
которым предстоит работать методологическому 
сознанию.

На условия применения метода можно посмо-
треть и с иной, более традиционной стороны,  
а именно – с точки зрения специфических особен-
ностей той среды, в которую метод погружается. 
К примеру, в настоящее время достаточно широко 
распространено применение феноменологического 
метода. Его активно используют в социологии, 
психологии, политологии. Совершенно очевидно, 
что специфические особенности среды ведут к 
определенным методологическим трансформациям, 
придавая тем или иным методологическим про-
цедурам особые свойства. 

Метод и методологические процедуры 
(французское procedure происходит от латинского 
procedo – продвигаюсь). Если прибегнуть к мета-
форе, то к плоти любого метода следует отнести 
методологические процедуры. Именно они в пер-
вую очередь обнаруживаются в результате фило-
софской рефлексии над процессом развертывания 
деятельности. До момента своей терминологиче-
ской проявленности эти процедуры ощущаются 
как некоторые повторы тех или иных действий. 
Когда же процедуру удается терминологически 
обозначить, она начинает выступать своеобразным 
центром конденсации для обнаружения других 
процедур. В своей совокупности, проявленные 
в контексте тех или иных принципов, идеалов, 
условий, процедуры способствуют формированию 
метода. При этом между методологической про-
цедурой и методом существует значительный 
иерархический зазор. Метод обнаруживает себя 
процедурной проявленностью. Существование 
метода без составляющих его процедур сложно 
представить. В то время как существование от-
дельных процедур вне метода вполне допустимо. 
В отличие от метода методологические процедуры 
гибки и пластичны. Эта пластичность и позволя-
ет осуществляться методологическому сшиванию 
или иначе – использованию различных методов в 
ходе развития одной мысли. С учетом отмеченного 

становится понятно, что проводимый методоло-
гический анализ на уровне выявления процедур 
позволяет глубже проникнуть в постижение сути 
метода.

О метаконцептных построениях как мето-
дологической процедуре. Термин метаконцепт 
является производным от термина концепт. Иссле-
дованию концепта посвящена отдельный фрагмент 
монографии «На пути к многомерному мышлению» 
[3]. В данной публикации можно лишь ограни-
читься утверждением о том, что в развиваемом 
подходе под концептом понимается открытое мно-
жество смыслов, соответствующих термину, тот 
или иной концепт именующему. Концепты могут 
быть авторскими, если множество смыслов за-
фиксировано в текстах, созданных одним автором, 
и смешанными, когда одному и тому же термину 
ставятся в соответствие смыслы, извлеченные из 
совершенно различных источников. Смешанные 
концепты используются чаще всего в практике 
обыденного или художественного мышления, ко-
торое следует отличать от мышления научного 
либо философского. 

Концепт может находиться либо в состоянии 
своего становления, когда в ходе построения 
концепта актуализируются все новые и новые 
смыслы, соответствующие термину, концепт на-
зывающему, либо в состоянии восстановления, 
когда в результате анализа корпуса текстов, 
созданных тем или иным автором, имеет место 
восстановление соответствующего множества 
смыслов. Из отмеченного понятно, что смысло-
вое множество того или иного концепта всегда 
является принципиально открытым, готовым к 
включению нового смысла. 

Одной из отличительных функциональных 
особенностей концепта оказывается то, что все 
множество (или группа) смыслов, заключенных в 
концепте, должны быть актуализированы практи-
чески одновременно, что предполагает раскрытие 
многомерного или гиперпространства смыслов 
(соответствующее терминологическое выражение 
вводится и поясняется в монографии [3]). Опери-
рование концептами сопряжено с необходимостью 
сознательной работы с многомерными смысловы-
ми пространствами. 

Главной целью обращения к концепту явля-
ется возможность обнаружения новых смыслов, 
данному концепту соответствующих, что, в свою 
очередь, позволяет осуществиться более глубоко-
му постижению сути тех или иных сущностных, 
феноменальных проявлений (если под сутью по-
нимать то, что возникает в результате синтези-
рования множества смыслов). Вероятность про-
явления новых смыслов повышается при одновре-
менном оперировании уже вскрытыми смыслами.
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Переходя теперь к метаконцепту, его можно 
определить как совокупность нескольких кон-
цептов, имеющих одно имя, актуализированных 
в одном и том же многомерном пространстве 
смыслов (гиперпространстве смыслов). Опери-
рование метаконцептами наиболее востребовано 
при исследовании сложных объектов, изучаю-
щихся в рамках совершенно различных подходов, 
методологических установок.

Метаконцепт имеет некоторое сходство со 
смешанным концептом и поэтому необходимо 
подчеркнуть их различие. В случае смешанного 
концепта термин, концепт именующий, объеди-
няет совокупность отдельных смыслов, имеющих 
совершенно разные источники своего происхожде-
ния. Что же касается метаконцепта, то его имя 
«стягивает» уже не совокупность отдельных 
смыслов, а группу различных авторских кон-
цептов. К примеру, при исследовании концепта 
смысл одновременно и равноправно могут быть 
соотнесены точки зрения на природу смысла, 
развиваемые в работах Ж. Делеза, Г. Фреге,  
Э. Гуссерля, В. Налимова, А. Лосева. Таким обра-
зом, смысловая мощность метаконцепта во много 
раз превышает количество смыслов, отраженных 
в смешанном концепте. 

Существование метаконцепта предполагает 
раскрытие смыслового пространства значитель-
но большей мерности, нежели при работе с от-
дельными концептами, метаконцепт образующи-
ми, что требует, несомненно, значительно боль-
ших когнитивных усилий познающего субъекта.  
Метаконцепт позволяет одновременно удерживать 
в раскрытом состоянии более мощные смысловые 
многообразия, нежели в случае концепта, повы-
шая таким образом не только вероятность обрете-
ния новых смыслов, но и способствуя увеличению 
их качественного разнообразия. Таким образом, 
главное отличие метаконцепта от концепта в 
мерности смысловых пространств, необходимых 
для их существования. Соответствующая мерность 
является непостоянной (или иначе – текучей). 
Понимать сказанное можно следующим образом: 
мерность смыслового пространства, соответству-
ющего тому или иному концепту или метакон-
цепту, определяется количеством одновременно 
актуализированных смыслов, которые сознательно 
удерживаются субъектом, оперирующим концеп-
том. Это количество может со временем меняться, 
приводя к изменению мерности. Таким образом, 
практика оперирования концептами оказывается 
принципиально многомерной.

Самым кратким образом характеризуя мета-
концепт, следует особо обратить внимание на 
способ его временного развертывания. Если каж-
дый конкретный концепт связан с историческим  

временем (временем своего создания или вос-
создания), то метаконцепт, с одной стороны, 
существует вне времени, ибо в нем одномомент-
но объединяются концепты, сформированные в 
разное историческое время, с другой стороны, в 
метаконцепте связь со временем сохраняется, ибо 
он сам сформирован в тот или иной исторический 
период и потому несет на себе соответствую-
щие парадигмальные влияния, которые, в свою 
очередь, накладывают отпечаток на характер из-
влекаемых смыслов.

Подводя итог всему отмеченному выше, можно 
сформулировать следующие выводы.

Развитие той или иной методологии предпо-
лагает параллельное уточнение представлений о 
фундаментальных методологических элементах, 
к ряду которых в данной публикации отнесены 
вера, принципы, идеалы, процедуры.

Самые предварительные размышления о много-
мерной методологии позволяют ввести представ-
ления о процедуре компактификации, которая 
может быть прояснена в ходе соотнесения с про-
цедурами сжатия, редукции, синтеза.

В качестве фундаментальной процедуры много-
мерной методологии предлагается рассматривать 
процедуру формирования метаконцептных 
построений. При этом термин метаконцепт оз-
начает одновременную актуализацию в едином 
исследовательском пространстве нескольких ав-
торских концептов. Оперирование метаконцептами 
существенно повышает возможность обнаружения 
новых смыслов мыслимого.

Работа с метаконцептами направлена не на 
выявление неких наиболее важных, истинных 
смыслов. Главной целью, как и при оперировании 
концептами, остается проявление смыслов новых. 

Метаконцептные практики способствуют акту-
ализации процедур иерархического упорядочива-
ния раскрывающегося смыслового многообразия. 
Детальное исследование этих процедур можно 
рассматривать в качестве перспективного направ-
ления будущих исследований.
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Богата Л.М. Метаконцептні побудови у 
контексті методологічних міркувань. – Стаття.

Анотація. Метаконцептнi побудови є скла-
довою частиною багатовимірної методології, що 
формується. Уявлення про концепт, метаконцепт 
та їх методологічнi можливостi уводяться в статті 
як наслiдок загальнометодологічних міркувань, що 
актуалізують уявлення про метод в контексті низ-
ки таких найважливіших когнітивних інструментів 
як віра, принципи, ідеали. Пропонуються до роз-
гляду процедури компактифікації, досліджуються 
елементи протометодологiчного аналізу.

Ключові слова: метод, методологiя, концепт, 
метаконцепт, багатовимiрнiсть

Bogataya L.N. Metaconceptіc constructіons 
іn the context of methodologіcal refsonіngs. – 
Artіcle.

Summary. Metaconceptic constructions are 
an element of the multidimensional methodology 
that is being emerged nowadays. Interpretations 
of the concept, metaconcept and their method-
ological resources are introduced in the article as 
a result of general methodological considerations 
that actualize the ideas of method in the context 
of a number of important cognitive means such 
as faith, principles, and ideals. The procedures of 
compactification are suggested for consideration 
and the elements of protometodological analysis 
are studied in the article.

Key words: method, methodology, concept, 
metaconcept, multidimensionality.
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ИСКУССТВО И ВИЗУАЛьНАЯ КУЛьТУРА:  
К пРОбЛЕМЕ ИЗУЧЕНИЯ

Аннотация. В статье подвергаются критиче-
скому рассмотрению возможности и специфика 
изучения искусства как проявления визуальной 
культуры. Анализ осуществляется на основе кон-
цепции «визуальных и культурных исследований» 
А.Р. Усмановой, где определяющими полагаются 
социальные факторы (раса, гендер, класс) созда-
ния и восприятия произведения.

Ключевые слова: искусство, визуальная куль-
тура, социальная обусловленность произведения.

Постановка проблемы. Многие перемены в 
окружающем нас мире сегодня часто связыва-
ются с актуализацией феномена «визуальная 
культура». В первую очередь, имеется в виду 
то, что телекоммуникационное пространство, 
Интернет, мобильная связь, реклама, в значи-
тельной степени, опирающиеся на визуальное 
восприятие информации, почти тотально запол-
няют наше повседневное существование, и в силу 
этого особым образом воздействуют на человека, 
его внутренний мир и в целом modus vivendi.  
Каково в этом изменившемся мире место искус-
ства? Решение этого вопроса остается открытым 
для преобладающего большинства, начиная от 
непрофессионалов-любителей, тех, кто созна-
тельно или подсознательно стремится развивать 
и совершенствовать свой культурный уровень, 
до художников, искусствоведов, культурологов 
и философов, напрямую или опосредованно свя-
занных с проблемами искусства. Поэтому попыт-
ка взглянуть на искусство (прежде всего, здесь 
будет идти речь об изобразительном искусстве) 
в контексте его существенных взаимосвязей с 
визуальной культурой представляется назревшей 
и отвечающей запросам времени проблемой. 

Анализ литературы. Изучение искусства как 
выражения визуальной культуры имеет развитые 
традиции в европейской и англо-американской 
науке. На постсоветском пространстве такие ис-
следования только начинают набирать силу. Рас-
смотрение в этом ракурсе концепции «визуальных 
исследований» А.Р. Усмановой предпринимается 
впервые.

Цель статьи – выявление проблемных уз-
лов и вариантов их решения, возникающих при  

рассмотрении искусства как феномена визуальной 
культуры.

Основное содержание. Для того, чтобы про-
яснить вопросы о месте и понимании искусства 
в контексте визуальной культуры, необходимо 
уточнить исходные понятия.

Искусство изобразительное – «раздел пласти-
ческих искусств, возникших на основе зрительного 
восприятия и создающих изображения мира на 
плоскости и в пространстве: таковы живопись, 
скульптура, графика», сюда же относят архитек-
туру и декоративно-прикладное искусство [1, 204].

Новые формы современного (визуального) ис-
кусства, как правило, связываются с такими его 
разновидностями, как инсталляция, хэппенинг, 
перформанс, видео-арт, медиа-арт [1, 95, 218, 
442, 669]. 

К визуальным искусствам относят также ис-
кусства, где зрительный образ имеет существен-
ное значение, наряду с другими качественными 
составляющими, например, в хореографии, кино, 
театре.

В определении визуальной культуры обратимся 
к книге В.М. Розина «Визуальная культура и вос-
приятие. Как человек видит и понимает мир», где 
ученый систематизирует дефиниции визуальной 
культуры, опираясь на широкое поле исследо-
ваний. 

«Под визуальной культурой» в разных источ-
никах понимается:

– культура грамотного визуального воспри-
ятия;

– опыт распознавания визуальных кодов, на-
вигация, опыт визуальных коммуникаций;

– медиакультура и экранные искусства;
– развитие эмоционально-ценностных отно-

шений личности при познании пластических ис-
кусств в целом (живописи, графики, скульптуры, 
архитектуры, графического дизайна);

– коммуникации с использованием визуального 
канала, касающиеся «любых аспектов культуры 
(ТВ, видео, компьютерный интерфейс, Интернет и 
пр.)» [2, 76]. Таким образом, в понятии «визуаль-
ная культура» очевидно отразилась многомерность 
понятия «культура», включающая разные аспекты 
его толкования от ценностно-антропологического 
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и информационно-семиотического до онтологиче-
ского и материально-эксплицированного, при этом 
с дополнительными разграничениями, обуслов-
ленными историко-хронологическими рамками.  
Правомерность употребления понятия во всех 
этих значениях вполне убедительна. Не менее 
справедливым будет в этой работе в качестве 
точки отсчета исходить из такого определения ви-
зуальной культуры, которое рассматривает ее как 
выражение культур-антропологической универса-
лии человеческого бытия, связанной со зритель-
ным восприятием и одновременно продуцировани-
ем артефактов, имеющих исключительно или пре-
обладающе образно-зрительную репрезентацию. 

Поскольку в данной статье нас интересует 
методологический ракурс проблемы произведе-
ния искусства в контексте визуальной культу-
ры, постольку необходимо прояснить следующие  
вопросы:

1) В каких соотношениях сегодня сосуще-
ствуют понятия искусство (прежде всего, изо-
бразительное) и визуальная культура?

2) Может ли классически понимаемое изо-
бразительное искусство изучаться в качестве про-
явления визуальной культуры, и каким образом 
это осуществимо?

Отвечая на первый вопрос, отметим, что в 
широком диапазоне возможностей соотнесения по-
нятий «искусство» и «визуальная культура» чаще 
всего сегодня рассматривается взаимосвязь между 
новейшими современными формами визуальных 
искусств и визуальной культурой, толкуемой как 
современная культура «повседневности», почти 
полностью представленная и обусловленная не-
объятной множественностью визуальных (и ауди-
овизуальных) способов и средств передачи инфор-
мации. Однако, нас в данном случае интересует 
другой (как правило, не затрагиваемый) ракурс 
проблемы, а именно, возможности и целесообраз-
ность исследования классических форм визуаль-
ных искусств в контексте визуальной культуры. 
В этой связи заслуживает внимания набирающий 
сегодня силу подход, который можно определить 
как социологический.

Специфика изучения произведения искусства 
как феномена визуальной культуры в социологи-
ческом (или социокультурном) ключе может быть 
рассмотрена на основе «визуальных и культур-
ных исследований», проводимых известным на 
постсоветском пространстве ученым А.Р. Усма-
новой и ее школой. (Подобного рода изучение 
визуальной культуры также развивается учены-
ми Москвы (РГГУ, Институт социологии РАН),  
Саратова, Ижевска, Вильнюса [3], однако, ракурс 
изобразительных искусств здесь практически не 
затрагивается.) 

Выбор концепции А. Усмановой определен, как 
минимум, двумя моментами. Во-первых, посколь-
ку именно здесь заявляется и предпринимается 
попытка поиска обобщающей методологической 
основы для анализа искусства традиционного и 
«современного», т.е. нахождения единого эсте-
тического фундамента для исследования раз-
новременных явлений. Во-вторых, эта попытка 
реализована не только в частных конкретных 
наблюдениях, но и в наиболее развернутом на 
сегодня теоретическом дискурсе (в частности, 
имеются в виду такие ее программные статьи, как 
«Визуальные исследования как исследовательская 
парадигма» [4], «Советская визуальная культура 
как объект антропологического исследования»  
[3, 18-27] и другие). 

Несмотря на все вышесказанное, необходимо 
отдавать себе отчет в том, что, прежде всего, 
аналитика А. Усмановой все же базируется на 
изучении произведений тех видов визуального 
искусства (и не только искусства), которые со-
ответствуют феномену «визуальная культура» 
в его современной транскрипции, т.е. направле-
ны, главным образом, на исторический интер-
вал, начиная с ХХ века. Причем, это, в первую 
очередь кино и фотография. И здесь можно за-
фиксировать кардинальную существенную пози-
цию «визуальных исследований» А. Усмановой.  
Так, в визуальных исследованиях довольно легко 
и сознательно пересекается граница между тем, 
что в традиционных представлениях считается 
искусством, и тем, что составляет его фон, до 
недавнего времени трактуемый лишь как со-
вокупность артефактов визуальной культуры.  
Для Усмановой в визуальных исследованиях 
первостепенным является не разграничение этих  
объектов по признаку художественности, а, на-
оборот, сведение воедино – в русле причастности 
общим социальным процессам. 

Эта принципиальная методологическая уста-
новка обосновывается несколькими причинами. 
Во-первых, тем фактом, что границы «искус-
ства», представления и понятия о художествен-
ности исторически меняются. Наш современный 
взгляд на то, что можно было бы расценивать 
как эстетические и художественные феномены, 
значительно трансформировался, с тех пор, как 
резко возросло количество новых видов и жанров 
художественного творчества (в сферу исследо-
вательского интереса попадают реклама, СМИ, 
дизайн), которые адекватно не отрефлексированы 
классически ориентированными искусствознани-
ем и эстетикой. (Категоричность данной оценки  
А. Усмановой может быть оспорена обращением 
к опыту ведущих украинских эстетиков, напри-
мер, работающих на кафедре этики, эстетики и 
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культурологии Киевского национального уни-
верситета им. Т.Г. Шевченко под руководством  
Л. Левчук и В. Панченко [5].) Хотя в целом не-
удовлетворенность современным научным аппа-
ратом в отношении анализа новых форм худо-
жественного творчества не может не вызывать 
сочувствия). В той же степени, считает Усмано-
ва, хотя и по другим основаниям, недостаточно 
компетентными оказываются и специалисты по 
теории коммуникации, изучающие названные фе-
номены без внимания к их эстетическому началу.  
Объединить интенции, идущие из разных областей 
знания, в качественно новом синтезе призваны, 
по ее мнению, «визуальные исследования». 

Достоинством этого нового междисциплинар-
ного подхода, по мысли Усмановой, является 
возможность применения таких теоретических 
подходов, как психоанализ, марксизм, семио-
тика, феминизм, «культурные исследования», 
постструктурализм к любым проявлениям визу-
альной культуры (в том числе к произведениям 
изобразительного искусства). Использование этих 
разнообразных интеллектуальных стратегий в со-
единении с «умением видеть и всматриваться» в 
художественные качества произведений искусства 
способно дать оптимальные, по-настоящему со-
временные, формы изучения.

Остановимся подробнее на претензиях, кото-
рые выдвигаются белорусским ученым к «тради-
ционному» анализу искусства. 

В чем заключается несостоятельность класси-
ческого искусствоведения в рассмотрении художе-
ственных произведений, по мнению А. Усмановой?

Исследовательница утверждает, что те, кто 
по-прежнему относится к искусству как к эф-
фекту интенциональной деятельности художника, 
вполне удовлетворены изучением психологии и 
личной биографии художника вкупе с анализом 
изображенных объектов. В то же время этого 
явно недостаточно. «Открытие субъективности 
художника, обнаружение в высшей степени персо-
нализированного и индивидуализированного мира 
видения, а не анализ форм субъективации зрителя 
и контекстуализации произведения в социальном 
мире – вот что является единственным объектом 
заботы классического искусствознания» [4]. 

При всем уважении к позиции белорусской 
исследовательницы, заметим, что современные 
изучения биографии «интеллектуальной» и «твор-
ческой» (безусловно, не подпадающие под рубри-
ку «биографизма») являются сегодня отнюдь не 
менее значимыми для понимания художественных 
произведений, нежели моменты, обусловленные 
социальными контекстами. Во-первых, потому, 
что в глубоком и внимательном исследовании, 
держащем в своем фокусе биографию и личность 

автора, социальный контекст так или иначе вклю-
чается как непременная составляющая анализа. 
Во-вторых, можно выдвинуть следующее возра-
жение относительно момента индивидуальности 
художника, по поводу которого Усманова иронизи-
рует, говоря, что историю искусства традиционно 
принято рассматривать как «историю гениев и 
героических личностей» [4]. Я же разделяю ту 
исследовательскую позицию, которая полагает, 
что при создании произведения индивидуальность 
художника оказывается первичной и именно она, 
существующая в некоем горизонте анализа, может 
определять целостность и правомочность послед-
него. Ставка на личность автора устанавливает 
своего рода правильные пропорции в исследо-
вании, в котором социальные факторы не могут 
быть не включены, но и не должны быть чрез-
мерно преувеличены в своем значении. Поскольку 
действие определенной совокупности социальных 
факторов всегда распространяется на некую часть 
социума в целом, а произведение искусства при 
этом создается единственной персоной. Уникаль-
ная сотворенность произведения является пред-
посылкой, если не презумпцией, исследования 
его как результата индивидуальной творческой 
деятельности. (В этом смысле серьезные сомне-
ния и размышления вызывает статус новых форм 
современного художественного творчества, часто 
имеющих групповой характер, и по созданию, и 
по реализации авторского замысла. Однако это 
тема отдельного разговора, некоторые важные 
аспекты которого см. в суждениях Л. Левчук  
[5, 23-24; 6, 7]).

Главные аргументы Усмановой в отноше-
нии классического искусствознания одновре-
менно являются и «тремя китами», на которых 
держится ее собственный подход. Это «раса, 
гендер и класс» как мотивирующие компонен-
ты истории искусства, которые, якобы абсо-
лютно игнорируют сложившееся традиционное  
искусствознание.

В своих работах, опираясь на собственные 
наблюдения и научные изыскания американских 
и европейских ученых, Усманова красноречиво 
заявляет о том, какой деформированной и реду-
цированной под действием доминирующей идео-
логии предстает перед нами история искусства. 
Так, в ней недостаточно представлено женских 
имен, или все достижения поданы с точки зрения 
европоцентристских установок, откуда следует то-
тальная невозможность утверждения первичности 
и приоритетности других культурных регионов. 
Обращаясь к истории, исследовательница зао-
стряет внимание на технических, экономических, 
институциональных обусловленностях процесса 
художественного творчества.
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Позиция, при которой было бы возможно не 
слышать и не учитывать этих уточнений и за-
мечаний к существующей истории искусства или 
сложившейся «иерархии» достижений искусства, 
выглядела бы слишком догматичной. Конечно, все 
они по-своему важны и должны быть охвачены 
(по крайней мере, в «снятом» виде) в целостном 
систематизирующем анализе (классического) исто-
рико-культурного образца. Но при этом, в связи 
с данной ситуацией в оценке искусства приходит 
на ум довольно верное житейское наблюдение: 
«Тот, кто хочет что-то сделать, ищет для этого 
повод, кто не хочет, ищет причины и оправдания». 
Так вот, проецируя его на область методологии, 
исходя из какого-либо свершившегося факта, мы 
можем размышлять над тем, почему ход истории 
искусства сложился так, а не иначе, и что есть 
причина тому, к примеру, в прошлом – соци-
ально неравноправное положение женщины или 
что-нибудь иное. Мы можем «искать объясне-
ния» и пересматривать векторы влияния, говоря 
о значимости латиноамериканского, африкан-
ского, дальневосточного регионов во всемирной 
истории искусства. И такая полицентричность 
культурной онтологии, бесспорно, должна быть 
непременно осознана современной наукой. Но это 
все «причины» (которые, кстати, можно оспари-
вать, чем и занимаются те, кто ратует за пере-
смотр сложившихся представлений), существен-
ные для объяснения того, что уже состоялось, в 
данном случае некоего хода развития искусства.  
По отношению же к анализу произведения глав-
ным для нас является то, что некий автор вос-
пользовался «поводами» к его созданию. И, если 
оно и сегодня, через многие столетия привлекает 
наше внимание, значит, оно осуществилось как 
художественная ценность, и уже потом нас на-
чинает интересовать, благодаря или вопреки чему 
оно стало таким, каким оно есть. А то, в силу чего 
оно осуществилось, воплотилось, стало возмож-
ным – это, прежде всего, предпринятое личное 
авторское усилие, «поступок» (по М. Бахтину), 
реализованный его индивидуальным художествен-
ным талантом. Это первое необходимое условие 
создания произведения. И потому, в определенном 
смысле, автор действительно, «вырывается» из 
обусловливающих его обстоятельств, «поднима-
ется» над ними в силу своей особой одаренности. 
В противном случае, полностью оказываясь под 
эгидой внешних, в том числе существующих со-
циальных связей и обусловленностей, он не спо-
собен на их прорыв и выход в «Большое время 
культуры» (М. Бахтин). 

Разумеется, в понимании и оценивании произ-
ведения также не могут быть сброшены со сче-
тов интерпретаторы, которые осуществляют свою  

деятельность в широком диапазоне возможностей 
– от того, чтобы прирастить смысл существую-
щего текста, до того, чтобы, к примеру, сыграть 
роковую роль в его забвении. Конечно, «контек-
стуализации» и формы «субъективации зрителя» 
важны, особенно с точки зрения понимания «био-
графии» произведения, истории его существова-
ния, в значительной мере складывающейся из его 
прочтений. И все же, представляется, что этот 
важный аспект ни в коей мере не отменяет и не 
замещает значимости индивидуального авторского 
начала, а также необходимости исследования его 
художественного «присутствия» в произведении. 

Опираясь на работы таких авторов, как 
Р. Барт, М. Фуко, Ж. Деррида, Ж. Лакан,  
Г. Дебор, М. Шапиро, Т.Дж. Митчелл, К. Сил-
верман, Ж. Бодрийяр, Г. Поллок, а также другие 
авторитетные источники феминистской и пост-
структуралистской критики, А. Усманова в своем 
анализе включает классическое произведение ис-
кусства в ряд других артефактов, подверженных 
общим закономерностям существования «визуаль-
ной культуры». Такое рассмотрение неизбежно 
вовлекает произведение в социальную матрицу 
исследования, в результате чего художественная 
специфика произведения и идеостиль автора ока-
зываются на периферии анализа. 

В целом, в ситуации совмещения специально-
го научного и любого рода культурологическо-
го подхода так происходит практически всегда.  
Как правило, в этой ситуации исследователь ока-
зывается перед дилеммой: изучать на избранном 
материале художественные особенности искус-
ства или закономерности и особенности культу-
ры. Методологическая сетка оказывается опре-
деляющей – в первом случае, отдавая должное 
художественному началу, исследователь остает-
ся в рамках искусствоведения, а беря за основу 
анализа культурологические, социологические, 
философские теории, зачастую фактически ни-
велирует специфические эстетические качества 
конкретного произведения. Ведь, если обратиться 
к обширной литературе, связанной с подобными 
интерпретациями, становится ясно, что любого 
рода структуры общественного порядка, власт-
ные, гендерные, идеологические, или, с другой 
стороны, общекультурного характера (архетипы, 
мифы), могут быть усмотрены и обнаружены в 
любом произведении искусства, да и не только 
искусства.

Выводы и перспективы исследования. Сле-
дует говорить о том, что, хотя А. Усманова и 
утверждает, что «визуальные исследования» не 
отказываются от «умения видеть» произведение, 
все же установка на рассмотрение последнего 
как элемента визуальной культуры volens-nolens 
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переориентирует анализ на такие связи и кон-
тексты, которые оставляют в тени собственно 
художественную специфику произведения. Тем не 
менее, интерпретация художественного процесса, 
осуществленная с добавлением «фильтров» «расы, 
гендера и класса», является важным направле-
нием в изучении искусства, открывающим новые 
ракурсы и горизонты в его общекультурном рас-
смотрении. Более конструктивной видится работа 
этого направления с точки зрения макроанализа 
искусства – как продуктивно-критический пере-
смотр истории развития художественного творче-
ства. Менее убедительным представляется подход 
«визуальных исследований» в анализе конкретных 
произведений классического образца.

В дальнейшем методологическом анализе ис-
кусства как явления визуальной культуры имеет 
смысл детально изучить возможности и границы 
культурсемиотического рассмотрения, представля-
ющего в современной науке другое продуктивное 
направление исследования искусства в общекуль-
турном контексте. 
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Савченко В.В. Мистецтво і візуальна куль-
тура: до проблеми вивчення. – Стаття.

Анотація. У статті критично розглядаються 
можливості та специфіка вивчення мистецтва як 
прояву візуальної культури. Аналіз здійснюється 
на підґрунті концепції «візуальних та культурних 
досліджень» А. Р. Усманової, де визначальними 
вважаються соціальні чинники (раса, гендер, клас) 
створення і сприйняття твору. 

Ключові слова: мистецтво, візуальна культура, 
соціологічна обумовленість твору. 

Savchenko V.V. Art and Vіsual Culture: the 
Problem of Studyіng. – Artіcle.

Summary. The resources and specificity of the 
study of art as a visual culture manifestation are 
analyzed critically in this article. The concept of 
«Visual and Cultural Studies» by A. Usmanova 
is the basis of this research. The social factors 
(race, gender, class) are considered to be the main 
conditions of the creation and perception of the 
work of art.

Key words: art, visual culture, social condi-
tionality of art.
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АКТУАЛІЗАцІЯ СОцІАЛьНИх КОНцЕпцІЙ  
ЯК КОНВЕРГЕНТНИЙ пРОцЕС  

В СУЧАСНОМУ РЕЛІГІЙНОМУ ЖИТТІ

Анотація. В статті характеризується один з 
конвергентних процесів сучасного релігійного жит-
тя «актуалізація соціальних концепцій» як такий, 
що зумовлений особливостями розвитку суспіль-
ства, відповідною реакцією релігійних організацій 
на соціальні зміни, та має вираз у тому, що керів-
ництво деяких деномінацій виробляє офіціальну 
позицію щодо глобальних та актуальних проблем 
сучасності, яка є в тій чи іншій мірі обов’язковою 
для віруючих відповідного віросповідання. 

Ключові слова: суспільство, релігія, конвер-
гентний процес

З 2001 року науково-дослідний центр «Компа-
ративістських досліджень релігії» філософського 
факультету Одеського національного університету 
імені І.І. Мечникова сформулював як своє голо-
вне завдання дослідження сучасних тенденцій в 
релігійному житті світу. Аналіз цих тенденцій 
дозволив сформулювати загальну концепцію та 
вжити відповідну термінологію для подальшого 
виокремлення та визначення конкретних трендів 
у релігійному розвої сьогодення під назвою «Кон-
вергентні процеси у релігійному житті другої по-
ловини ХХ – початку ХХI сторіччя» [1, 37-48]. 
Саме поняття «конвергентні процеси в релігій-
ному житті другої половини ХХ сторіччя» для 
широкого наукового загалу ми почали вживати 
ще з середини останнього десятиріччя століття, 
що вже минуло [2].

За роки, що минули, зміст визначених тен-
денцій не змінився, хоча постійно відбуваються 
деякі зміни в їх значенні, чи то в тому, яке місце 
вони займають (якщо можна вжити це слово, то 
й «рейтинг») у повсякденні релігійного життя. 
Кожен з цих конвергентних процесів відіграє осо-
бливу роль у відтворенні сучасної релігійної сфери 
суспільного буття, тому прискіпливо аналізуючи 
один з них, ми маємо повсякчас відчувати його 
зв’язок з іншими. У цьому сенсі ми розглядаємо 
й «актуалізацію соціальних доктрин». 

Також буде слушним зауваження, що усі ці 
конвергентні процеси не є породженням лише, 
чи саме релігійного життя, яке взагалі лише в 
теоретичному сенсі можна вивести за межі усьо-
го загалу форм розвою сучасного суспільства.  
По-перше, тому що абсолютна більшість населен-
ня планети ідентифікує себе як прихильники тієї, 
чи іншою релігії. Отже віруюча людина, принай-
мні за кількістю, є головним суб’єктом історії. 
По-друге, ці тенденції, що ми досліджуємо саме 
у релігійному житті, і є, безумовно, відповіддю 
на «виклики» (за А. Тойнбі) суспільного розвою 
в цілому.

Сам термін «конвергенція» (від лат. 
convergentio, convergо – сходжусь, наближаюсь), 
вперше у релігієзнавстві було вжито німецьким 
вченим Генріхом Фріком в його праці «Порівняль-
не релігієзнавство» (1928 р.) [3, 134]. Прагнучи 
до зближення термінології природознавчих і сус-
пільствознавчих наук, за традицією, започаткова-
ною ще Д.Ф. Шлеймахером, він застосував цей 
термін у тому значенні, в якому він вже викорис-
товувався насамперед в біології, де це поняття 
характеризує процес виникнення рис подібності 
в будові і функціях у далеких за походженням 
організмів внаслідок їхнього пристосування до 
однакових умов існування. Г. Фрік використав 
цей термін для позначення паралельних, схожих 
процесів у різних релігіях, й у цьому значенні 
«конвергенція» тримається у вжитку і у сучасних 
дослідників релігійних явищ.

У повоєнні роки ХХ ст., цей термін у релігій-
ному середовищі став вживатися і для позначення 
констатації «зближення релігій». Це дозволяє се-
мантика цього слова в романо-германському мов-
ному обігу, що в свою чергу значно збагачує його 
сучасний релігієзнавчий зміст. В такому другому, 
поширенному значені «конвергенція» охоплює і 
такі тенденції в релігійному житті, які сформу-
валися, чи стали більш наочними саме у другій 
частині ХХ ст. як то: а) співробітництво релігій  
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(на рівні організацій, громад, вірних) в різних галу-
зях соціальної діяльності; б) потяг до об‘єднання 
різних деномінацій в єдину традицію; в) тенденцію 
до утворення єдиної світової релігії і т. ін. 

Тому «конвергентними процесами» у сучасному 
розумінні цього терміну можна вважати як ті, 
що притаманні більш ніж однієї релігії, так і ті, 
що свідчать про тенденції зближення соціальних, 
доктринальних і організаційних позицій між дво-
ма, чи багатьма релігіями. Треба зауважити, що 
все, що відомо про наявність загального в релігії, 
те, що дозволяє дослідникові аргументувати, що 
мова іде саме про релігійні явища, продовжує 
дискутуватись і констатуватись і у наші часи.  
У статті йдеться лише про ті процеси, які сфор-
мувались, чи найбільш актуалізувались за остан-
ні десятки років. Це перш за все: акселерація, 
актуалізація есхатології, актуалізація соці-
альних концепцій, американізація, вельтізація, 
віртуалізація, глобалізація, діалог, екуменічний 
рух, егосинтонізація, екзотерізація, зростання 
інклюзівізму, консюмерізм, модернізм і постмо-
дернізм, нові релігії, паксізація, приватизація, 
сучасний релігійний плюралізм, раціоналізація 
культових дій, ревівалізм, секуляризація, син-
кретизм, сцієнтизм, уніфікація екстеріоризації, 
толерантність, фемінізація, фундаменталізм, 
харизматизація.

Більшість вказаних вище «конвергентних про-
цесів» вже багато років досліджуються, добре 
проаналізовані в літературі, тому у даній статі 
ми зосередимося лише на деяких з них, які мають 
безпосереднє відношення до теми, що розгляда-
ється. Але до початку характеристики цих понять, 
зауважимо, що хоча усі названі процеси мають 
самодостатній зміст, вони, по-перше, усією своєю 
сукупністю підтверджують наявність саме кон-
вергенції у релігійному житті цієї доби, по-друге, 
стимулюють один одного, по-третє, корегують чи 
мають той, чи інакший вплив на інші. 

Темою нашої статті, як ми вже згадували, є 
«актуалізація соціальних концепцій» у сучасно-
му релігійному житті. Отже, по-перше, з усіх 
попередніх визначень «конвергентних процесів», 
випливає, що це один з таких, що своїм корінням 
сягає далеко за межі історичного періоду, що 
розглядається. Ми навіть й уявити не можемо 
існування в минулому релігії, щоб вона в тій чи 
інший спосіб не сакралізувала діючи суспільні 
відносини, та соціальні інституції. Окрім того, усі 
більш-менш розвинуті релігійні організації мають 
свої уявлення щодо суспільства та повчають ві-
рних як ставитися до нього в цілому, чи до від-
повідних йому інстанцій.

Починаючи з доби писемності джерелом со-
ціальних уявлень є «священні письмена», у яких 

містяться повчання, необхідні для відтворення 
суспільного ладу. При наявності бажання в цих 
текстах можна знайти судження, що дають мож-
ливість для протиріч у конкретних установах щодо 
відбудови відповідного соціального устрою. Тому 
завжди було важливим і те, що саме зі своєї 
сакральної етичної спадщини вибирають її інтер-
претатори, думки яких знаходять своє підтвер-
дження у відповідних письменах.

В наш час витлумачення тих чи інших священ-
них текстів за власним уподобанням у демокра-
тичному суспільстві не може бути заборонено. 
Тому в кожній релігійній традиції припустима 
широка палітра думок з багатьох, у тому загалі 
й з особливо важливих для суспільства питань. 
У всій своїй сукупності, на наш погляд, вона (ця 
палітра) і є та засада, на якій базуються соціальні 
вчення у сучасних деномінаціях, звісно, у той чи 
інший спосіб, корегуючи відповідні судження зі 
«священними письменами». Залежно від ставлен-
ня до конкретних суджень, керівництво релігій-
них організацій, посилаючись на свій авторитет 
(сакральний в першу чергу) та авторитетність 
«святого письма», формує свою соціальну док-
трину, на кшталт офіційного вчення у той чи 
іншій мірі обов’язкового для послідовників дано-
го віровчення. За рівнем офіційного визнання та 
теоретичного обміркування погляди у сфері со-
ціальної проблематики в тій, чи інший релігійній 
організації можуть бути визначені (звісно, що 
в традиціях де діє ієрархія лише «священнона-
чаллям») як деяка сукупність, що не відповідає 
установам конкретної деномінації. Офіційно за-
тверджені відповідними компетентними установа-
ми погляди на соціальні явища, обов’язкові для 
усіх, хто ідентифікую себе з конкретною релігій-
ною традицією отримали назву в християнському 
середовищі «соціальна доктрина церкви». Там, 
де в сучасних конфесіях та релігіях ще не скла-
лася соціальна доктрина у достатньому повному 
теоретичному обсязі, можуть використовуватися 
інші терміни, наприклад «соціальна концепція». 
На наш погляд, остання термінологія свідчить, 
головним чином, про рівень домагань авторів в 
теоретичній (богословській) сфері, але ж ніяк 
не відображується на офіційності самих повчань 
та необхідності «слідування» їм, виконанні одно-
вірцями тих положень, що зафіксовані саме у 
концептуальному плані. У повоєнні роки ХХ сто-
ліття богослови багатьох конфесій почали інакше 
інтерпретувати соціальну практику, залишивши 
надсвітову позицію. Наявність різних ідеологій, 
що конкурують у боротьбі за свідомість віруючих, 
змушувало ієрархів та суто богословів формувати 
офіційну позицію з багатьох актуальних проблем 
сучасності. Так склалося історично, що раніше за 
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всіх почала формування своєї соціальної доктрини 
Римо-католицька церков. Як відомо, ще в 1890 р.  
в енцикліці «Sapientiae Christianаe» папа Лев 
ХIII продемонстрував готовність церкви до спів-
робітництва з будь-якими політичними системами, 
що діють відповідно до природних законів, які 
забезпечують умови для нормального розвитку 
та вдосконаленню людини та поважають свободу 
совісті [4, 29].

Подальший розвиток подій у світі постійно 
стимулював інтенсифікацію розробки соціальної 
доктрини католицької церкви. Щоб проілюстру-
вати цю тезу наведемо лише короткий перелік 
найважливіших (з точки зору самої церкви) со-
ціальних енциклік.

1. «Rerum novarum» («Нові речі») – 1891 р.  
визначала нестерпним становище робітничого кла-
су, засуджувала «фальшиві рішення» цього питан-
ня соціалістами та класову боротьбу, відстоювала 
законність приватної власності, права на справед-
ливу сплату за працю.

2. Пій ХI у енцикліці «Quadzagesimo anno» 
(«На сороковому році»), підтверджував цінності 
ідей, викладених у попередньому документі, по-
переджував про загрозу розпоширення марксиз-
му, наполягав на відмові від класової боротьби, 
стверджував нагальність сумісної праці поміж 
класами за допомогою держави.

3. В енцикліці Івана ХХIII «Mater et Magistra» 
(«Мати та наставниця») – 1961 р. аналізувалися 
нові аспекти соціального розвитку: відсутність 
рівноваги між секторами суспільного виробництва 
(промисловістю та сільським господарством); між 
економічним розвитком та суспільним процесом; 
між багатими та бідними регіонами в межах однієї 
нації, між багатими націями та націями третього 
світу; та демографічні проблеми.

4. Той же Іван ХХIII у енцикліці «Pax in 
teris» («Мір на Землі») – закликав католиків до 
співпраці з нехристиянами у соціальній сфері на 
засадах правди-справедливості – солідарності – 
свободи для всього світу.

5. У душпастирській конституції II Вати-
канського Собору «Gaudium et spes» – 1965 р.  
(з точки зору католицьких теологів – це зра-
зок синтетичного викладання соціальної доктри-
ни церкви) у дев’яти розділах розглядаються 
такі теми як гідність людської особи, людська 
спільність, діяльність людей в універсумі, місія 
церкви в сучасному світі, гідність шлюбу та ро-
дини, сприяння прогресу та культурі, соціально-
економічне життя, життя політичної спільноти, 
підтримка миру та спільноти народів.

6. Павло VI у енцикліці «Populorum 
progressio» («Прогрес народів») – 1967 р., про-
тиставляв старому та новому капіталізмам план 

розвитку, що звертається до підтримки кожної 
людини та людства в цілому.

7. Він же в «Octogesima adveniens» («Набли-
ження вісімдесятої») – 1971 р. звертає увагу на такі 
нові соціальні проблеми як урбанізація, споживан-
ня, питання молоді, жінок, зайнятість, еміграція, 
расизм, засоби масової інформації, екологія.

8. Іван–Павло II у енцикліці «Laborem 
exercens» (Працею своєю) – 1981 р. підкреслив, 
що з часом центр уваги поступився від «класо-
вого питання» до «всесвітнього» та виокремив 
три виміри праці: особистісно-екзістенційній, 
соціальний та богословський.

9. У енцикліці «Solicitudo socialis» («Турбота 
про соціальні справи») – 1987 р. головної уваги 
надавалось солідарності, яка б поєднала усі на-
роди, побуджувала б найбідніших з них активніше 
ставати на шлях економічного та соціально– куль-
турного розвитку.

10. У енцикліці, що була присвячена сторіччю 
«Rerum novarum», «Centesimus annus» («Сотий 
рік») – 1991 р., також Іван–Павло II стверджує 
права кожної людини у тому числі і пролетарія: 
йдеться про родинні справи та виховання, 
обов’язки держави, налагодження національних та 
міжнародних відносин, економічного життя, справи 
культури, повагу до життя від зачаття до смерті.

Отже, як бачимо, навіть у такому короткому 
переліку можна засвідчити, що активація соці-
ального доктринування у римо-католицькій церкві 
припадає саме на повоєнні роки. Також, це ще 
одне свідчення щодо актуалізації соціальних док-
трин саме у сучасному релігійному житті.

В протестантському середовищі (соціальна 
спрямованість вчення якого не викликає після 
праць Макса Вебера жодного сумніву) акту-
альність соціальних питань підкреслюють такі 
новотвори як «Соціальне богослов’я», «Жіноче 
богослов’я» та інші богослов’я, що склалися та-
кож у повоєнні роки.

Характерним у цьому процесі актуалізації є 
відверте зростання соціальних вчень деяких де-
номінацій зі світськими соціальними доктринами. 
Наприклад, з марксизмом у теології визволення, з 
лібералізмом – у деяких положеннях католицького 
вчення, зі соціалізмом у країнах третього світу  
(в першу чергу в ісламі, доречно буде тут сказати: 
фундаменталізм є однією з реакцій на спробу 
оновлення мусульманської віри у такій царині як 
соціальні доктрини).

В зв’язку з глобальними змінами, на терені 
колишнього Радянського Союзу практично у всіх 
галузях соціального виробництва та, не в останню 
чергу, після усунення комуністичної ідеології як 
офіційної, внаслідок яких плюралізм ідеологій по-
став реальністю пострадянського буття, потреба 
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у формуванні теоретичного рівня своїх соціальних 
вчень на кшталт «соціальних доктрин» відчули 
ієрархії та керівництво релігійних організації, що 
функціонували в межах країни, якої вже немає.

Відповіддю на цей «виклик» у російській право-
славній церкві було створення «Основ соціальної 
концепції російської православної церкви», за-
тверджений в якості офіційного документа Архі-
єрейським собором (13-16 серпня 2000 р.).

Вочевидь, така потреба існувала і у деяких 
інших деномінацій, що діють у Російській Феде-
рації. «Основні положення соціальної програми 
мусульман» – 2001 р., «Соціальна позиція про-
тестантських церков в Росії» – 2003 р., «Основи 
соціальної концепції іудаїзму» – 2003 р. – пропо-
нували своїм прихильникам і суспільству в цілому 
своє бачення соціальних проблем сучасності.

Немає нічого дивного, що кожна з вищеназва-
них соціальних концепцій починається з викладан-
ням богословських засад чи основ віри, які звісно 
мають відмінності, однак, в них усіх ідеться про 
деякі найважливіші проблеми сучасності, і тому 
більшість тематик і розділів співпадає, як і біль-
шість відповідей на проблеми, що розглядаються. 
Основи соціальної концепції руської православної 
церкви, окрім богословських засад виказують офі-
ційну думку з проблем: церква й нація; церква 
й держава; християнська етика і світське право; 
церква і політика; праця та її плоди; власність; 
війна і мир; злочинність, покарання, виправдання; 
питання особистої, родинної та суспільної моралі; 
здоров’я особи та народу; біоетики, церкви і еко-
логії; світська наука, культура, освіта; церква і 
засоби масової інформації; міжнародні відносини; 
проблеми глобалізації, секуляризма. Тут можна 
було б нагадати про дуже негативне сприйняття 
відповідей, що давала ця церква на болючі питання 
сучасності [5], але критика конкретних концепцій 
не є метою статті. Важливо довести, що ми маємо 
тенденцію актуалізації «соціальних концепцій» в 
релігійному житті сьогодення». Цю тезу доводять 
і відповідні розділи інших положень, програм і 
концепцій релігійних організацій, що діють в РФ.

Можливо тут більш доречним було б посилання 
на соціологічне дослідження, що у 2004-2005 рр.  
здійснив наш науково-дослідний центр (викона-
вець С. Кузнюк). В процесі цього дослідження 
було опитано 43 священика руської православ-
ної церкви. На 4-е питання анкети «Який вплив 
мають на свідомість православних «Основи со-
ціальної концепції руської православної церкви», 
що були затверджені ювілейним освяченим со-
бором 15 серпня 2000 р.» – більшість відповіли:  
«незначне – 1,8%; ніякого – 6,45%, 22% визнали: 
«визначне» (але в процесі бесіди з ними склалися 
враження, що вони скоріше бажали, щоб воно 

так було, а ніж так як воно є насправді), деякі 
ставили прочерк (чи писали «інше»), але що саме 
не занотували [6, 33]. 

Відносно інших соціальних концепцій, при-
клади яких наводимо, відповідних досліджень ми 
не впроваджували. Можемо лише констатувати, 
що за межами відповідних деномінацій особливої 
реакції в суспільстві взагалі, чи то зокрема в 
науковому середовищі, ці релігійні відповіді на 
актуальні питання сучасності не викликали.

Неаби якою подією в релігійному житті світу 
став випуск Ватиканом «Компендіуму соціального 
вчення церкви» [7]. 

У лютому 2008 року в Національному універ-
ситеті «Києво-Могилянська академія» відбулася 
конференція, приводом до якої став український 
варіант цього «Компендіуму», що був здійсне-
ний завдяки вченим української греко-католицької 
церкви. Книгу представляв кардинал Р.Р. Мартіно, 
який значну частину свого життя займався роз-
робкою католицької соціальної доктрини. Зокрема 
у своєму виступі він нагадав, що серед принципів 
соціального вчення його церкви головне місце 
займає солідарність й зачитав вельми важливу 
цитату для українців з латинського компендіуму:  
«20 сторіччя було трагічно позначено різними 
геноцидами: вірмен, українців, камбоджійців, 
жителів Африки, балканського півострову, тому 
соціальна доктрина церкви, це не лише теоре-
тичне знання, вона розроблена для вжитку на 
практиці, орієнтована на життя і тому повинна 
творчо вживатись та активно практикуватись» 
[8, 6]. (Чомусь не згадано Холокост?) 

Тодішній патріарх УГКЦ Л. Гузар спочатку 
зосередив увагу на одному з найбільших гріхів 
сучасного українського суспільства – на корупції, 
і підкреслив: «Якщо б усім серцем ми сприйняли 
ту правду, що міститься в цій книжці («Компенді-
умі»), де накопичено досвід церкви та наголосили 
б, що саме тут і є скарби, заради яких треба 
жити, тоді такі поняття як корупція, можливо б 
зникло» [Там само]. Про необхідність соціального 
вчення казав і директор інституту Екуменічних 
студій при католицькому університеті (Львів).  
Зокрема він надав жахливу статистику: «Щорічно 
800 млн. людей страждають від воєн та 200 млн. 
захворюють на холеру бо вживають заражену 
воду. Щорічно зникають 10 тис. видів тварин 
та рослин. Кожен день 10 тис. дітей вмирають 
за неприродних причин… Різниця між 10 найба-
гатшими країнами та 10 найбіднішими збільши-
лась на 10 разів за останні 30 років. Ці жахливі 
факти дозволяють нам зрозуміти, чому усі східні  
православні церкви «підтримують екуменічний 
рух (підкреслено нами – авт.) разом з усім хрис-
тиянським світом» [Там само].



125№ 3-2011

Науковий вісНик МіжНародНого гуМаНітарНого уНіверситету

Сподіваючись знайти шляхи інкультурації 
католицької церковної доктрини в умовах укра-
їнського контексту, архієпископ Іван Юркевич 
(нунцій в Україні) в своєму недавньому виступі у 
Запоріжжі, ще раз для нашої спільноти розкрив 
зміст того цілісного та солідарного гуманізму, що 
«пропагується «Компендіумом» задля вирішення 
складних соціальних, економічних і політичних пи-
тань», – принципи на яких він базується: «персо-
налістичний, спільного блага, субсідіарності» [9].

У 2008 році Архієрейським Собором Руської 
православної церкви були ухвалені «Основи вчен-
ня про свободу, гідність і права людини». Як на-
голосив Патріарх Московський і всієї Русі Кирило 
у своєму виступі на засіданні Європейської ради 
релігійних лідерів «Права людини і традиційні цін-
ності в Європі (Москва 21 червня 2011 року): «Цей 
документ відображає православне ставлення до 
актуальних питань розуміння свободі, гідності та 
прав людини, а також можливості його сполучення 
зі світською доктриною прав людини. Головна при-
чина розробки цього документа – занепокоєність 
розвитком концепції прав людини і права взагалі 
в такому напрямку, який виключає збереження 
її зв’язку з моральною відповідальністю» [10].  
І далі він пояснив, що «як в Європі, так і в усьому 
світі відбувається моральна криза, яка призвела 
до втрати органічної єдності між правом і мораль-
ністю, що релігійні лідери не повинні ставати на 
позицію морального нейтралітету, бо руйнується 
зв’язок з витоками, базисними ідеями, на яких 
ґрунтувалася вся європейська цивілізація і вся 
культура. Християни, вірні своїй традиції, вже ста-
ють жертвами дискримінації в Європі» [Там само]. 

Наполягаючи на дискусійності питань, що про-
понувала на це засідання Руська православна 
церква, Патріарх продовжував дискусію (діалог) з 
приводу цих «Основ», що розпочалася ще декілька 
років потому. Вже 3 вересня 2009 року Відділ 
зовнішніх церковних зв’язків московського патрі-
архату сумісно з порталом «Богослов.ru» відкрив 
широке обговорення реакцій інославних христи-
янських церков на документ Руської православної 
церкви – «Основи вчення про гідність, свободу та 
права людини». На цьому порталі йшлося про те, 
що процес рецепції та обговорення ідеї Руської 
церкви стався в першу чергу у православному 
світі. 13 липня того ж року у Києві відбулася 
конференція з представленням перекладу тексту 
«Основ соціальної концепції руської православ-
ної церкви» на українську мову. «Паралельно, 
– виокремлює цей портал, – жвавий інтерес до 
ідей Руської церкви виявляють католики і про-
тестанти»[11]. На початку липня 2009 р. був над-
рукован розгорнутий критичний відгук на росій-
ський документ Співтовариства протестантських  

церков у Європі. В свою чергу цей відгук ви-
кликав коментарі постійного представника Мос-
ковського Патріархату при Раді Європі Ігумена 
Філарета (Булекова), Інституту міжхристиянських 
досліджень Фрібургського університету (Швейца-
рія) та інституту «Східних церков» у Регенсбурзі 
(Німеччина). Ця богословська дискусія триває. 
«Треба лише нагадати, що за думкою організато-
рів цього дискурсу – головною метою розробки й 
схвалення документа, що обговорюється, була в 
тому, щоби посилити місіонерську працю Церкві 
в суспільстві та надати віруючим керівництво для 
вживання концепції прав людини скрізь призму 
православного погляду» [11]. 

Дуже жвава дискусія в Інтернеті, яка ще досі 
триває, присвячена висловлюванню голови Від-
ділу взаємовідносин Церкви і суспільства Мос-
ковського Патріархату В. Чапліна, який у виступі  
17 грудня 2010 року на круглому столі з про-
блем міжетнічних відносин, кажучи про конфліктні 
ситуації, що виникають у російському житті на 
міжнаціональному ґрунті, закинув докір на адресу 
жінок, які вільно одягаються: «Якщо вона одягає 
міні спідницю, вона може спровокувати не лише 
кавказця, але і руського. Якщо вона при цьому 
сп’яніла, вона тим більш спровокує. Якщо вона 
активно при цьому викликає людей на контакт, 
а потім дивується, що цей контакт закінчується 
ґвалтуванням, вона тим більш не права» [12]. 

У такій спосіб він відповів на питання про 
те, чому російські дівчата часто-густо є об’єктом 
домагань кавказьких чоловіків. Ці слова занепо-
коїли багатьох росіян. В Інтернеті надруковано 
звернення до Патріарха Кирила, яке підписали 
більш ніж 700 людей. Автори просили призвати 
протоієрея Чапліна до публічного вибачення за 
слова, що торкаються права свободи і гідності 
громадянок Російської Федерації, бо рівноправ’я 
громадян незалежно від їх статі закріплено в Кон-
ституції РФ. Далі свою позиції В. Чаплін виклав у 
«відповіді авторам звернення до Патріарха Кирило 
з приводу жіночого дресс-коду» [13].

Останній приклад актуалізації соціальних кон-
цепцій наведено лише для того, щоб визначити, 
що процес цей триває й подалі. Ми не можемо 
казати, що також у подальшому розвої людської 
спільноти може стати приводом для перегляду, 
чи для формування нових соціальних концепцій 
заради місіонерської діяльності та керівництва 
пасомими вірними, але досвід релігійних органі-
зацій, що накопичено на цьому шляху може стати 
у нагоді людству, а може викликати суспільну 
критику, без якої не відбувалося взагалі кожна 
новація, навіть якщо вона виглядає як спроба по-
вернення до «прекрасного» минулого, щоб життя 
людської спільноти стало краще у майбутньому.
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Мартынюк Э.И., Никитченко Е.Э. Актуали-
зация социальных концепций как конвергент-
ный процесс в современной религиозной жизни.  
– Статья.

Аннотация. В статье характеризуется один из 
конвергентных процессов современной религиоз-
ной жизни «актуализация социальных концепций», 
как такой, что обусловлен особенностями разви-
тия общества, соответствующей реакцией рели-
гиозных организаций на социальные изменения, и 
выражающийся в том, что руководство некоторых 
деноминаций вырабатывает официальную позицию 
по глобальным и актуальным проблемам современ-
ности, в той или иной степени обязательную для 
верующих соответствующего вероисповедания.

Ключевые слова: общество, религия, конвер-
гентный процесс.

Martynіuk E., Nykytchenko O. Actualіzatіon 
of Socіal Conceptіons as Convergent Processes 
іn Modern Relіgіous Lіfe. – Artіcle.

Summary. The context of the article represents 
the «actualization of social concepts» as one of 
the convergent processes in the modern religious 
life. This process is caused by the society develop-
ment, by corresponding reaction of the religious 
organizations to social changes. Actualization of 
social conceptions is expressed by that the leaders 
of some denominations elaborate an official posi-
tion on global and actual problems of the modern 
world, to some extent obligatory for the believers 
of the corresponding religion.

Key words: society, religion, convergent process
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ФІЛОСОФСьКИЙ АНАЛІЗ ОСНОВНИх СУЧАСНИх КОНцЕпцІЙ 
СпРАВЕДЛИВОСТІ

Анотація. В статті аналізуються найбільш 
впливові в сучасній соціально-філософській дум-
ці концепції справедливості, а саме концепції  
Дж. Ролза, П. Рікера, О. Гьоффе; виділяються 
основні типи розуміння справедливості – дис-
трибутивна та комунітативна. Робиться спроба 
їх дослідження за принципом комплементарності.

Ключові слова: справедливість, благо, розподіл, 
обмін, права, свободи, інтерсуб’єктивний простір 

Ідея справедливості становить одну із цен-
тральних засад та, водночас, проблем суспільства. 
Її окреслення відбувається ще в роботах класиків 
античної філософії і «червоною ниткою» проходить 
скрізь розвиток соціально-філософської думки.  
В сучасній соціальній філософії ідея справедли-
вості отримує нового імпульсу у зв’язку із «пе-
рекроюванням» карти світу, поставанням нових 
держав, їх інституційним оформленням, процесами 
глобалізації тощо. 

Справедливість вважають одним із ґрунтовних 
вимірів громадянського, тобто правового існуван-
ня особистості. Вона регулює соціальну практику, 
суттєве значення для якої мають інституційні за-
соби. Майже кожне питання, як суспільної прак-
тики, так і соціальної філософії тією чи іншою 
мірою зачіпає проблему справедливості. Поряд із 
зазначеним, справедливість є однією з головних 
моральних універсалій, без яких людське життя 
як соціальний феномен було б неможливим. 

Намагаючись відійти від міфологічного та ро-
мантично-інтуїтивного тлумачення цієї категорії, 
спробуємо зробити понятійно-аргументовану ре-
конструкцію проблеми справедливості. 

Предметом нашого дослідження є феномен 
справедливості. 

Метою статті є аналіз сучасних концепцій 
справедливості, зокрема, концепцій Джона Рол-
за, Поля Рікера та Отфріда Гьоффе. Перші два 
мислителя подають різні варіанти дистрибутивної 
(розподільчої) справедливості. Третій із зазначе-
них філософів дотримується комунітативної моде-
лі cправедливості (справедливість як суспільний 
обмін). 

Для початку з’ясуємо філософський сенс та-
кого соціального феномену як справедливість.  
У феномені справедливості завжди наявний транс-
цендентний обрій, який виявляється в постійному 
прагненні до подолання наявного стану існую-
чих інститутів, соціальних відносин й досягнення 
того, чого нема, але інтенції до чого внутрішньо 
переживають як прагнення до належного. Спра-
ведливість – це не просто бажання, а фундамен-
тальна умова суспільного буття. І крім особливих 
принципів справедливості, які мають вираз в по-
зитивному праві, існують і її універсальні вимоги. 
Крім «shares values» [1, 24], тобто цінностей та 
переконань, які хтось поділяє, в справедливості 
існує те, що є прийнятним для усіх нам відомих 
культур. Ці вимоги мають своїм витоком спільне 
походження людства. Саме тому справедливість 
є не просто регіональною, а загальною, позаіс-
торичною. Універсальну справедливість характе-
ризує, насамперед, наявність таких загальнолюд-
ських цінностей як життя, власність, добре ім’я 
(честь), що втілюються у визнанні прав людини, 
насамперед її права на свободу [2]. Справедли-
вість пов’язується із соціальним буттям та його 
конфліктними ситуаціями, які виникають як в 
особистому житті, так і в інституційній сфері.  
З точки зору соціальних оцінок, справедливість 
має сенс обов’язковості, що має як фактичний, 
так і контрфактичний, нормативний сенс. 

В категорії «справедливість» безпосередньо 
перехрещуються такі поняття як «добре» та 
«обов’язкове». Німецький дослідник О. Гьоффе, 
аналізуючи співвіднесеність феноменів «добро-
го» та «обов’язкового», виділяє три, ієрархічно 
розташовані, такі, що випливають один з одно-
го, ступені. На першому рівні обов’язковості оці-
нюються лише засоби та шляхи, і, відповідно, 
технічна обов’язковість означає не просто щось 
«добре», а «добре стосовно чогось». На другому 
рівні обов’язковості оцінюються ті цілі та на-
міри, які стосуються інтересів та благополуччя 
кожного: «добре» означає «добре для будь-кого». 
Якщо йдеться про благо окремої людини, то тут 
можна говорити про індивідуально-прагматичну 
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оцінку, коли ж це стосується блага групи, то 
йому відповідає соціально-прагматична оцінка. 
Остання співпадає з утилітаризмом і пов’язана 
з діяльністю на благо всіх її учасників. Справед-
ливість же належить до третього й найвищого з 
цих ступенів, морального в строгому сенсі цього 
слова. Загальне благо тут розуміється як «добре» 
не тільки для певної групи людей, а й те, що є та-
ким для кожної окремої людини; воно все більше 
позбавляється сенсу зовнішньої примусової сили, 
і справедливість стає справжньою, безумовною 
моральною вимогою.

Тобто, у філософському розумінні справедли-
вість завжди є певним трансцендентним обрієм 
буття суспільства та соціального буття людини. 
Категорія справедливості об’єднує в собі поняття 
доброго та обов’язкового, надаючи їм найвищо-
го морального сенсу у вигляді добра і обов’язку 
стосовно будь-кого, незалежно від емпіричних 
характеристик людини, до якої прикладаються 
ці поняття. Емпіричний, фактичний прояв спра-
ведливості орієнтується на такий контрфактичний, 
трансцендентний її сенс. 

Розглянемо сучасні концепції справедливості, 
в яких аналізується як загальнотеоретичний сенс 
феномену справедливості, так і можливості його 
прояву у суспільному житті. 

Концепція справедливості як чесності (justice 
as fairness) розробляється в праці відомого аме-
риканського дослідника Джона Ролза. У своїй 
теорії справедливості Дж. Ролз подає концепцію 
блага, яка складається з двох частин і, відповід-
но, з двох процедур. Ґрунтуючись на тому, що в 
справедливості як чесності концепт права пере-
дує поняттю блага, автор виділяє вузьку теорію 
блага, завдання якої забезпечити первинні блага 
передумовами, необхідними, щоб дійти принципів 
справедливості, і повну теорію блага, завдяки 
якій можливо буде витлумачити соціальні цілі і 
благо добровільної діяльності кожного, спрямо-
ваної на ствердження справедливих соціальних 
інституцій [3, 102].

Вузька теорія блага ґрунтується на сподіванні 
первинних соціальних благ, які трактуються як 
такі речі, що їх бажає мати будь-яка розумна 
людина, незалежно від будь-яких інших її бажань. 
Первинні соціальні блага, якщо подавати їх у 
широких категоріях, є особистими правами, сво-
бодами, можливостями. Індивіди, діючи як такі 
особи, що ними вони є, а не як такі, як хтось 
бажав би, щоб вони були, та маючи бажання, на-
хили, здібності і таке інше, такі, які вони мають, 
бажають діяти справедливо, й виконання цього 
бажання є частиною їхнього блага. Було б помил-
кою вважати чуття справедливості просто одним 
із бажань. Це – бажання над усе інше поводитися 

у певний спосіб, це – умова скінченності, згідно 
якої принципи справедливості є регулятивними 
щодо інших бажань. Це – бажання виражати 
нашу природу як вільних і рівноправних осіб, і 
розміняти це бажання на компроміси означає не 
досягти свого «Я». Задля цілей справедливості, 
як зазначає Дж. Ролз, ми маємо відкидати норму 
довершеності і «уникати хоч би якого визначення 
відносної цінності способів життя одне одного» 
[3, 601]. Саме цю фонову умову й підтримують 
засади справедливості. 

Коли ми переходимо до повної теорії блага, 
суспільного блага справедливості, перед нами по-
стає проблема відповідності вузької теорії блага і 
повної теорії блага. Справедливість корелюється з 
початковим становищем рівності громадян як віль-
них і моральних осіб. За основу рівності береть-
ся рівність між людьми як моральними особами, 
котрі мають свою концепцію блага і спроможні 
на чуття справедливості. Соціальна структура, 
глибокий вплив якої відчуває кожна особа, містить 
різноманітні становища, і люди, що знаходяться у 
таких різних становищах, мають різні сподівання 
на життя. Інституції, взяті разом як єдиний со-
ціальний план і горизонт можливостей людини, 
впливають на її життєві перспективи: ким вона 
сподівається стати та наскільки добре збирається 
з цим справлятись. І саме до цих нерівностей, 
вважає Дж. Ролз, різних соціальних становищ 
та позицій, яких не можна уникнути в структурі 
будь-якого суспільства, повинні застосовуватися 
принципи соціальної справедливості.

Дж. Ролз стверджує два головних принципи 
справедливості, які особи виберуть у гіпотетич-
ній ситуації початковій позиції рівності: перший 
з них вимагає рівності в оцінці основних прав та 
обов’язків, другий вважає, що соціальні і еконо-
мічні нерівності «є справедливими тільки тоді, 
коли наслідком їх виступають компенсуючи пільги 
для кожного й зокрема для найменш привілейова-
них членів суспільства» [3, 41]. Ці принципи, як 
підкреслює Дж. Ролз, виключають обґрунтування 
інституцій на тих підставах, що труднощі «най-
менш привілейованих» відшкодовуються якимось 
більшим загальним благом (принцип кориснос-
ті, якого додержується класичний утилітаризм). 
Може це й доцільно, але не справедливо, – впев-
нений американський дослідник, – що дехто пови-
нен мати менше соціальних благ, аби інші могли 
процвітати. А от коли небагато людей здобувають 
більше благ за умови, що тим самим поліпшиться 
становище не таких щасливих осіб, то в цьому 
несправедливості немає. Оскільки добробут кож-
ного ґрунтується на певній схемі співпраці, без 
якої нікому не мати б задовільного життя, то 
розподіл переваг має бути такий, щоб викликати  
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у всіх, хто бере у ньому участь, включно і з 
тими, хто перебувають у гіршому становищі, го-
товність до співпраці. Ці два принципи складають 
справедливу основу, на якій краще обдаровані чи 
щасливіші у своєму соціальному становищі (при-
чому не можна сказати, що вони заслужено мають 
це) можуть сподіватися готовності до співпраці 
з боку інших членів суспільства. Така концепція 
справедливості, як вважає Дж. Ролз, може за-
побігти використанню випадковостей природного 
обдаровання й соціальних обставин, які видаються 
свавільними з моральної точки зору.

Тож, Дж. Ролз аналізує суспільство як широко 
розгалужене підприємство із розподілення благ, 
починаючи від тих, що мають ринкову вартість, 
винагород, соціальних вигод у вигляді громадян-
ства, безпеки, здоров’я, освіти й аж до благ, 
пов’язаних із нерівною позицією й відповідальніс-
тю в різноманітних інституціях. Його концепція 
justice as fairness характеризує вихідне положення 
суспільної угоди, в якій, як вважається виникають 
відносини, що ґрунтуються ідеєю справедливості. 
Отже, цей дослідник приймає ідею вихідного сус-
пільного контракту між вільними й раціонально 
мислячими особистостями, які мають власні ін-
дивідуальні інтереси. Тобто, індивіди постають, 
здебільшого, у вигляді споживачів різноманітних 
суспільних благ, що певним чином релятивізує 
інституційний простір до інститутів споживання у 
широкому сенсі цього слова. Індивід, таким чином, 
персоніфікується у своїх бажаннях, він постає 
як головний суб’єкт інтересу і, у відповідності 
до споживання товарів та услуг (знову ж таки у 
широкому сенсі), сприймається як особа, тобто, як 
такий, що оточений певним класом персональних 
благ та персонального піклування. 

Тобто, концепція Дж. Ролза представляє роз-
подільчу деонтологічну процедурну теорію спра-
ведливості, що має на увазі висхідне існування 
майже повністю автономних індивідів. Але повна 
автономія та справедливість погано узгоджуються 
одне з одним. В інституційному просторі особис-
тість не може приймати рішення, узгоджуючись 
щодо справедливих засад лише із самою собою. 
Якщо кожний сам собі установлює закон, то це 
вже не закон, як слушно зауважує П. Козловські, 
а рішення з приводу конкретного одиничного ви-
падку [ 4, 107].

Інший варіант дистрибутивної (розподільчої) 
справедливості подає французький дослідник  
П. Рікер. Поняття дистрибуції П. Рікер розглядає 
як проміжне між етичним наміром й деонтологіч-
ним поглядом. Сенс справедливості, за П. Рікером, 
тяжіє водночас до сенсу взаємної заборгованості 
й до сенсу безкорисливого інтересу. Норматив-
ний погляд веде до превалювання другого сенсу,  

що схиляється до індивідуалізму, над першим, 
який дослідник називає комунітарним. Формаль-
ний сенс справедливості П. Рікер намагається до-
повнити інтерпретативним. Тобто, питання постає 
в тому, як вважає філософ, які є точки взаємодії 
між «ідеєю справедливості» та «обставинами спра-
ведливості» [5, 201-202].

Мислитель вважає, що за терміном «дистри-
буція» необхідно зберегти найбільшу можливу 
гнучкість, а саме – відносно елемента розрізнення. 
Саме цей аспект розрізнення виступає на передній 
план водночас із поняттям дистрибуції. Це понят-
тя не слід обмежувати економічним планом, як 
таке, що пов’язане з виробництвом. Воно означає 
фундаментальну рису всіх інституцій тою мірою, 
якою вони упорядковують розподілення ролей, 
завдань, переваг, втрат між членами суспільства. 
Термін «розподілення» має два аспекти у зв’язку 
із поняттям «справедливості»: перший з них вка-
зує на участь в інституції, другий відображає 
відмінність частин, визначених кожному в системі 
дистрибуції. Мати в чомусь частку – одна річ, а 
отримати частку – інша, хоча обидва ці значення 
пов’язані. Адже саме настільки, наскільки розподі-
лені частки скоординовані між собою, носії часток 
можуть бути названими учасниками суспільства.

Інституція як певний регулятор розподілу є 
більш ніж сума індивідів, що виконують певні ролі 
та отримують певні блага. Разом з інституційною 
практикою, до сенсу справедливості вводиться 
наступне ускладнення: формальна процедура 
розподілу не може обійтися без субстанційного 
визначення благ, про які йдеться. Усі обставини 
та випадки реального прояву справедливості ма-
ють форму конфлікту між інтересами, правами, 
привілеями. Неможливо бути задоволеним лише 
простим підрахунком максимуму й мінімуму під 
загрозою упустити головне ускладнення, яке 
полягає в реальній гетерогенності благ, що міс-
тяться у речах, які підлягають розподілу. Саме 
поняття частки змінює своє значення тоді, коли 
йдеться про товарні блага – такі як прибуток, 
майно, послуги, – або про нетоварні блага – такі 
як безпека, здоров’я, освіта, громадянство, не 
кажучи вже про позиції влади, відповідальності 
й впливу. Проблема справедливості стає пробле-
мою пріоритету, який надається у рамках певної 
історичної спільності тим чи іншим благам, які 
накладаються одні на одних, але претендують 
на володіння відповідним місцем в соціальному 
просторі. Шляхи реалізації справедливості при 
посередництві теорії цінностей, якого вимагає 
процедурна концепція справедливості, потребує 
належного консенсусу в етичній царині. У свою 
чергу, етичні переконання не можуть змінитися 
самі по собі, всередині своєї сфери. Необхідним 
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є вплив сфери буття взагалі. В прикладанні до 
інституційної практики це означає, що цілковитий 
розподіл обов’язковості та буття є неможливим. 

Як ми бачимо, в концепціях Дж. Ролза та  
П. Рікера має вираз розподільча, тобто, дистрибу-
тивна справедливість, що фактично залишає поза 
увагою питання відносно того, звідки береться 
те, що розподіляється. Ця домінуюча парадиг-
ма в осмисленні категорії справедливості так чи 
інакше має на увазі патерналістську суспільну 
модель, коли переважно йдеться про співвідно-
шення витраченої праці та остаточної винагороди 
за неї. Крім того, така настанова певним чином 
налаштовує нас на рахування не лише з владою, 
але й з відвертою силою в будь-яких її проявах, 
і розмова про справедливість є варіантом лише 
політичної риторики, а благо зводиться до блага 
пануючої верстви суспільства. Та коли говориться 
про права й свободи як предмет справедливос-
ті, то вони аж ніяк не є наслідком такої праці. 
Проте, обом цим типам відносин – як в межах 
праці, так і в межах відокремлених від неї прав і 
свобод – відповідає інший їх тип – не розподіл, 
а обмін. Саме завдяки ідеї справедливого обмі-
ну громадяни можуть дивитись одне на одного 
як на рівноправних, а не підпорядкованих осіб. 
Тоді як розподіл може набути асиметричного чи 
патерналістського характеру, основною моделлю 
кооперації між рівними є взаємозв’язок чи обмін. 
Натомість розподіл є здебільшого прерогативою 
державних інституцій, які мають здійснювати 
лише вторинну функцію стосовно суспільних 
благ. «Бюрократизація» розподілу є дуже по-
верховим поглядом на справедливість, внаслідок 
чого виникає «реїфікація» соціальних інститутів. 
Інституційні межі ніколи не встановлені одного 
разу і для всіх, навіть, якщо вони були визначені 
формально [6, 75]. Формальні установлення є ле-
гітимними на основі громадських уповноважень. 
Ці установлення корисні не безпосередньо, тобто, 
самі по собі, а лише завдяки своїм вторинним 
функціям здійснення права на свободу. В реаль-
ній історичній практиці ми можемо спостерігати 
розбалансованість між громадянським життям та 
державними інституціями [7, 256]. Але держава 
може досягти успіху лише тоді, коли вона вбачає 
в людях суб’єктів права та носіїв свободи, а сама 
виступає лише частиною суспільного життя. 

Справедливість як обмін, тобто, комунітативна 
справедливість, постає у центрі концепції сучас-
ного німецького дослідника О. Гьоффе. Справед-
ливість – це соціальна обов’язковість, на яку 
люди не лише сподіваються. Вони її вимагають, 
вони винні її одне одному. Саме з цим пов’язані 
довготривалі відношення, які виникають із осо-
бливої форми самозабуття, а саме – із готовності 

та здатності у спілкуванні з іншими людьми, не-
зважаючи на деякий зиск, все ж таки піти далі 
своїх власних інтересів та визнати особливість 
іншого [8, 32]. І в цьому сенсі справедливість від-
різняється від милосердя. Вимога справедливості 
повинна усувати протиріччя між конкуруючими 
спрямуваннями людей у відповідності до їх прав 
та заслуг. Вимога милосердя – інший вимір мо-
ральності, який припускає подолання розрізнень 
між людьми. Етика милосердя закликає не порів-
нювати інтереси, що зіштовхуються, а приносити 
в жертву свої особистісні інтереси заради блага 
іншого. Милосердя є моральнісною повинністю, 
але не юридичним обов’язком. Особистість не 
має підстав чекати його від інших. Цим воно від-
різняється від справедливості як обов’язку. 

Вже саме людське буття, вважає німецький до-
слідник, що містить два виміри – екзистенційний 
та соціальний – зумовлює виокремлення в феноме-
ні справедливості «суб’єктивної» справедливості, 
яка постає однією з головних чеснот людини, і 
«об’єктивної», яка стосується інституційної сфери 
суспільного буття.

Під персональним («суб’єктивним») понят-
тям справедливості, розуміється справедливість 
як характерна риса особистості. Завдяки своєму 
особистісному «почуттю» справедливості люди 
добровільно, а не під страхом, визнають соціальні 
вимоги. В багатьох випадках саме ті громадяни, 
які дотримуються особистої справедливості, ста-
ють на перешкоді сваволі. Не в останню чергу 
саме персональна справедливість стає на заваді 
таких явищ як суспільна тиранія та неправова 
держава. Вона також є тією умовою, без якої не 
можуть підтримуватись такі життєво необхідні 
для публічного простору вимоги як свобода думки, 
слова, совісті.

Особистісний вираз феномену справедливос-
ті виявляється в двох різновидах: природних 
обов’язках щодо інших індивідів та суспільних 
зобов’язаннях, які свідомо бере на себе особис-
тість. Внутрішнє відчуття особистістю справед-
ливості виникає у вигляді обов’язку допомага-
ти іншому, коли той перебуває в нужді чи біді; 
обов’язку не кривдити й не завдавати шкоди 
іншому; обов’язку не ставати причиною чиїхось 
зайвих страждань. Перший з цих обов’язків є 
позитивним, і позитивність його полягає в тому, 
що він зобов’язує робити щось добре комусь 
іншому, тоді як останні два – обов’язки нега-
тивні; вони вимагають від нас не чинити чогось 
такого, що є поганим відносно інших. Розрізнен-
ня між позитивними й негативними природними 
обов’язками пов’язано з проблемою пріоритетнос-
ті, оскільки негативні обов’язки переважують по-
зитивні. Для природних обов’язків характерне те,  
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що вони прикладаються до людини без огляду на 
те, зобов’язувалась вона чи ні їх виконувати. Ці 
обов’язки визнаються поміж усіма рівноправними 
моральними особами. У цьому розумінні природні 
обов’язки належать особам взагалі. Але це тільки 
перший, хоча й висхідний рівень персональної 
справедливості.

Справедливість у вигляді суспільних 
зобов’язань виявляється як виявлення особис-
тісних принципів відносно таких понять як чес-
ність і вірність, взаємна повага й добродійність. 
Це пов’язано з усвідомленням рівності людей в 
їхньому праві на виявлення й індивідуалізацію 
власної особистості, власного способу бачити й 
осмислювати світ. У цьому виявляється повага 
до інших, що втілюється в розумінні щодо необ-
хідності інтерсуб’єктивності у практичному від-
творенні суспільних відносин, якщо ми прагнемо 
дійсного виявлення засад справедливості. Там, де 
постійно здійснюваний і відтворюваний комплекс 
відносин з іншими стає необхідною і фундамен-
тальною умовою власного існування, з’являється 
інтерсуб’єктивний смисл справедливості. 

Трансцендентний вимір справедливості як об-
міну пов’язаний з ідеєю інтерсуб’єктивності, що 
уможливлюється саме шляхом взаємної відмо-
ви. Кожен, хто вступає в обмін, відмовляючись 
від свавілля, отримує, у певному сенсі, право 
на свободу. Соціальна ж умова справедливості 
полягає в праві вільно користуватися мовою та 
вступати в комунікацію, можливості здійснення 
власного розвитку. Саме обмін є передумовою 
існування практичного суб’єкту, у тому сенсі, що 
він (обмін) уможливлює здатність до дії. До умов 
можливості діяльності сучасної людини належать 
проблеми, пов’язані з особистою, соціальною або 
культурною ідентичністю, господарськими, полі-
тичними, економічними передумовами людського 
буття, екологічні проблеми тощо. Саме тут іс-
нують тісно пов’язані між собою небезпеки, а 
також і позитивні наслідки, існують перспективи.

Таким чином, феномен справедливості про-
являє себе у повсякденному прагненні як осо-
бистості, так і суспільства до відтворення спра-
ведливих засад соціального буття, що перебуває 
у напруженні між консенсусом та дисенсусом, 
злагодою та конфліктом. Простір суспільних ін-
ститутів, у цьому сенсі, є тією безпосередньою 
сферою, через яку суспільство може впрова-
джувати справедливість як соціальну цінність 
у життя. Але відтворення справедливих засад 
буття постає у вигляді зусиль особистостей, як 
носіїв прав і свобод, честі й гідності, обов’язків 
й відповідальності. У свою чергу, визнання осо-
бистісних прав і свобод відбувається в справед-
ливих інституціях, що має в собі як емпіричний,  

так і трансцендентний сенс. Суспільна практика 
завжди має внутрішнє прагнення до певних «ви-
щих щаблів» свого відтворення. Таке спрямування 
є пружиною суспільного розвою. Завдяки йому 
власне й можуть відтворюватись засади справедли-
вості як, мабуть, найвищого суспільного «блага».

Поєднання (у певному сенсі) трансцендентного 
смислу справедливості та емпіричного її відтворен-
ня в інституційній практиці відбувається завдяки 
виходу в інтерсуб’єктивну сферу, яка несе в собі 
як смисл рівності істот, що її населяють, так і 
їх принципової особистої унікальності. Справед-
ливість, так би мовити, «зрівнює незрівняних». 
Особистісна унікальність немає нічого спільного із 
споживчою індивідуальною нестандартністю, яка 
заводить людину у коло нескінчених матеріальних 
егоїстичних бажань й редукує інститути до по-
верхово-доброзичливих відносин, які приховують 
в собі прагнення до зиску та використання інших.

На нашу думку, дистрибутивна та комунітатив-
на справедливість мають не стільки протистав-
лятись, скільки доповнювати одна одну. Обмін 
та розподіл (не тільки і не стільки в товарно-ре-
човому виявленні, хоча й цей аспект соціального 
життя має велике значення) є як емпіричними 
механізмами справедливості, так і трансцендент-
ними умовами її існування. Сенс обміну полягає в 
постійній динаміці, в продукуванні та підтриманні 
певного загального простору, в якому існує як 
позитивний, так і негативний обмін. Останній ви-
являється у вигляді відмови від певних дій, оцінок, 
суджень, що можуть зруйнувати інтерсуб’єктивну 
сферу. Завдяки обміну ця сфера розширюється, 
що на практиці виявляється у вигляді збільшен-
ня досвіду, культурного та соціального розвою, 
збереження традицій та впровадження інновацій. 
Справедливість як обмін уможливлює первинну 
людську комунікацію та взаємодію. Це одночасно 
і зв’язок, і відношення, і сфера «між». І в цьому 
сенсі інституційний простір, як простір відкритої 
публічності, є первинним по відношенню до сек-
тору державних інституцій.

Справедливий розподіл у вигляді формальної 
процедури має ґрунтуватись на розумінні того, що 
в суспільстві існує співпраця, без якої не існувало 
б соціальне життя і соціальні блага. Тож, дистри-
буція має виходити з принципу стимулювання пра-
ці кожного члена суспільства, коли випадковості 
природного обдаровання та соціальних обставин 
не приймаються до уваги. Тобто, справедливий 
розподіл ґрунтується на ідеї взаємної заборго-
ваності всіх без виключення членів суспільства.

Звичайно, суспільна практика накладає свої 
корективи на формальний сенс справедливого 
розподілу благ (самих різноманітних). Але пер-
ше, що треба при цьому пам’ятати, – це те, що 
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кожне благо, кожна перевага, несе із собою 
певні втрати, кожна частка накладає на того, 
хто отримав відповідальність, і чим більша або 
важливіша частка загальносуспільного «пирога», 
тим більша відповідальність накладається на того,  
хто отримує ці блага.
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Аннотация. В статье анализируются наиболее 
влиятельные в современной социально-философ-
ской мысли концепции справедливости, а именно 
концепции Дж. Ролза, П. Рикера, О. Геффе; выде-
ляются основные типы понимания справедливости: 
дистрибутивная и коммунитативная. Делается по-
пытка комплементарного исследования феномена 
справедливости с учетом обеих позиций. 
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пределение, обмен, права, свободы, интерсубъ-
ективное пространство. 
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Summary. The article provides the analysis of 
the most influential ideas of justice in modern social 
philosophy such as the John Rawls’, Paul Ricoeur’s 
and Otfried Geffen’s conceptions. The author marks 
out the main models of interpretation the justice: 
the distributional and the communicative one. The 
article offers an attempt of complementary study of 
the phenomenon of justice from the point of view 
of the both models. 
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Зародження ідеї прав людини виникає у древ-
ніх полісах (Афінах, Римі). Кожний новий етап 
розвитку добавляв нові якості правам людини, 
поширював їх на все більш широке коло суб’єктів.

Сучасне втілення ідей прав людини пред-
ставлено в «Загальній декларації прав людини»  
(1948 року)», «Міжнародному пакті про громадян-
ські і політичні права» (1966 року), «Міжнарод-
ному пакті про економічні, соціальні і культурні 
права» (1966 року).

На сучасному етапі розвитку особливо ваго-
мого значення набувають політичні права, які на-
дають можливість кожній людині активно брати 
участь у політичному житті країни.

Тема прав людини проходить через всі сфери 
життя, які повинні бути забезпечені незалежно 
від того, в якій країні проживає людина. Права 
людської особистості давно перетворились в окре-
мий об’єкт турботи міжнародного співтовариства, 
в тому числі і країн ЄС. Право Європейського 
Союзу є значним досягненням в світовій юридич-
ній науці, втіливши в себе багатовіковий досвід 
найбільш розвинутих країн Європи, трансформу-
вав його в наднаціональне право – право Євро-
пейського Союзу (ЄС). В ньому сконцентровані 
багато світових досягнень в сфері права, які в 
певній мірі підводять підсумок сучасного права, 
його принципів, компетенції і методів регулювання 
суспільних відносин [1, 3].

Права людини залежать від того, в якому сус-
пільстві вона проживає і яке законодавство в 
тій чи іншій державі. Реальний зміст права, яке 
відображено в законодавстві, залежить від типу 
народу (зв’язаних з ним формації і цивілізації),  

форми держави (системи організації влади, те-
риторіального устрою і політичного режиму)  
[2, 8]. Тому розглянемо як здійснювалася політика 
і реалізовувались права людини у післявоєнній 
Європі і на сучасному етапі розвитку в контексті 
євроінтеграційних процесів. Як відомо, ЄС більше 
50 років тому став на тривалий і нелегкий шлях 
до миру, солідарності та демократії в Європі.

На шляху до сьогоднішніх реалій Європа про-
йшла щонайменше три історичних етапи. Перший 
був пов’язаний з повоєнним розподілом її на різні 
зони контролю згідно з рішеннями Ялтинської 
конференції 1945 р., що невдовзі призвело до 
довготривалого воєнно-політичного протистояння, 
безпрецедентної за своєю гостротою «холодної 
війни», багаторічної виснажливої гонки озброєнь 
та встановлення «залізної завіси» між Сходом і 
Заходом.

Цікаво, що розкол Європи не тільки не зава-
див, а багато в чому сприяв процесам регіональної 
політичної та економічної інтеграції європейських 
країн. Особливо успішно об’єднавчі процеси про-
ходили в Західній Європі. Одержуючи згідно з 
«планом Маршалла» відповідну фінансову допо-
могу, впроваджуючи новітні технології і ефективні 
ринкові відносини, вони досить швидко відновили 
свою зруйнованою війною економіку на цілком 
новій сучасній основі. Так розпочинався нинішній 
процес інтеграції західноєвропейських країн, який 
привів незабаром до значних соціально-політичних 
і економічних здобутків, а також сприяв ство-
ренню ефективних міждержавних і авторитетних 
організацій – НАТО, ЄС, РЄ тощо.

Паралельно відбувалося об’єднання Східної 
Європи, але на цілком інших геополітичних заса-
дах, на примусових принципах воєнно-політичного 
тиску та ідеологічного диктату з боку тоталітарної 
євразійської наддержави. В таких умовах тут були 
створені свої міждержавні організації – ОВД і 
РЕВ. Насильницьке нав’язування з їх допомогою 
європейським народам недемократичних режи-
мів і неефективної планової економіки призвело 
до зростання незадоволення і навіть до сплес-
ків відчутного опору. Особливо рішучі спроби  
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повернення в лоно європейської демократії від-
булися у таких країнах, як Угорщина (1956 р.) і 
Чехословаччина (1968 р.), але вони були жорстоко 
придушені об’єднаними військами країн ОВД під 
керівництвом СРСР. Все це врешті-решт призве-
ло до неминучого відставання східноєвропейських 
країн в соціально-економічному розвитку, що, в 
свою чергу, ще більше посилювало їх прагнення 
до свободи і відновлення демократичного устрою.

Другий етап в розвитку Європи розпочина-
ється з 70-х років і пов’язаний з таким цікавим 
і унікальним явищем, як розрядка міжнародної 
напруженості. Її певною передумовою можна вва-
жати тенденції до демократизації закритого сус-
пільства, які хоч і суперечливо, але проявилися 
в політиці Радянського Союзу під час «хрущов-
ської відлиги». Таким чином, колесо історії повіль-
но, але невблаганно поверталося в бік процесів 
глобалізації та загальноєвропейської інтеграції.  
Це визначалося, насамперед, сталим культурно-
цивілізаційним чинником. Найголовнішою подією 
цього етапу в геополітичній історії континенту 
стала Нарада з безпеки і співробітництва в Євро-
пі, яка відбулася у 1975 р. в Гельсінкі. Сьогодні, 
коли минуло 35 років з дня проведення форуму, 
ми можемо з упевненістю наголосити, що його 
рішення, попри всі труднощі і протиріччя тогочас-
ного міжнародного життя, стали важливим етапом 
на шляху подолання колишнього протистояння. 
Розпочався непростий, іноді дуже суперечливий, 
але невблаганний загальноєвропейський «гельсін-
ський процес», позитивні наслідки якого особливо 
переконливими виглядають зараз. 

Третій етап у процесі загальноєвропейської 
інтеграції став особливо масштабним і глибо-
ким. Він розпочався на межі 80-90 рр., коли два 
десятки країн Східної Європи відмовились від 
нав’язаних їм застарілих стереотипів і з допомо-
гою «оксамитових революцій» зробили рішучий 
крок до загальнолюдських цінностей європейської 
цивілізації, докорінно змінили свої геополітичні 
орієнтири; розпочалося їх входження в європей-
ські політичні структури.

Друга світова війна, протиборство двох систем, 
«холодна війна» мали значний вплив на форму-
вання сучасних уявлень про права людини. Після 
Другої світової війни в Західній Європі раніше, 
ніж в інших районах планети, була створена ре-
гіональна система міжнародних організацій, яка 
покликана сприяти розвитку співробітництва у 
різних сферах сучасного життя. Із самого почат-
ку в її основу лягла турбота про права людини. 
Ідея розробки «Хартії прав людини» оформилася 
на Конгресі Європи. Він був проведений у Гаа-
зі в травні 1948 р. з ініціативи Міжнародного 
комітету рухів за європейську єдність. У ньому 

взяли участь багато видатних політичних ліде-
рів континенту. Цілий ряд резолюцій цього Кон-
гресу містив заклик до утворення політичного й 
економічного союзу, елементами якого повинні 
були стати Хартія прав людини й Суд, наділена 
необхідними повноваженнями по забезпеченню 
її дотримання. Було намічено також заснувати  
Європейську асамблею для поглиблення політич-
ного співробітництва в регіоні. Прийнята цим ру-
хом Декларація принципів, відповідно до яких 
пропонувалося створювати «Європейський Союз», 
містила в тому числі наступний пункт: до складу 
Європейського Союзу можуть входити тільки такі 
інші держави, які розділяють основні принципи 
Хартії прав людини й заявляють про свою готов-
ність гарантувати їхнє виконання [3].

В остаточному вигляді це принципове поло-
ження знайшло відображення у статті 3 Уставу 
Ради Європи, підписаного в Лондоні 5 травня 
1949 р., у наступній редакції: «кожний член Ради 
Європи повинен визнавати принцип верховенства 
права і принцип, відповідно до якого усі особи, 
що перебувають під його юрисдикцією, повинні 
користуватися правами людини і основними сво-
бодами ...».

Конкретні здобутки Ради Європи: це понад 
160 європейських угод та конвенцій мають силу 
законів і багато з них є відкритими для держав, 
що не є членами Ради Європи, коли йдеться про 
широкий спектр питань – від захисту прав лю-
дини до боротьби з організованою злочинністю, 
від запобігання тортурам до захисту баз даних 
або культурного співробітництва; рекомендації 
урядам, які визначають основні принципи діяль-
ності в таких сферах, як правничі справи, охоро-
на здоров’я, засоби масової інформації, освіта, 
культура, спорт та ін. 

Рада Європи працює над гармонізацією по-
літики і прийняттям загальних норм і практики 
в державах-членах. З цією метою вона об’єднує 
на різних рівнях зусилля парламентаріїв, міні-
стрів, урядових експертів, представників місцевих 
і регіональних органів влади, молодіжні асоціації, 
міжнародні недержавні організації. Основні до-
кументи Ради Європи: Європейська конвенція з 
прав людини встановлює систему контролю та 
захисту прав людини. Це здійснюється двома ор-
ганами: Європейською комісією з прав людини та 
Європейським Судом з прав людини.

Відповідно до Уставу за парламентським орга-
ном Ради Європи не визнавалося скільки-небудь 
істотної ролі. Таким органом стала Консульта-
тивна асамблея (пізніше перейменована в Парла-
ментську асамблею). Повноваження, що дісталися 
їй, не виходили за рамки того, щоб давати реко-
мендації Комітету міністрів. Політична співпраця  
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так і не одержала розвитку: занадто великі ви-
явилися розходження в підходах до будівництва 
майбутньої Європи, а компетенція органів Ради 
Європи була занадто обмеженою [4]. Устав пе-
редбачає, що для реалізації мети Організації, 
що складає в досягненні більшої єдності серед 
її членів, вживаються заходи в різних областях 
(економічній, соціальній, культурній, науковій, 
правовій і адміністративній). Здійснення цієї мети 
забезпечується також підтримкою на належному 
рівні захисту прав людини і основних свобод і їх 
подальшим розвитком. Іншими словами, на Раду 
Європи покладається завдання прагнути у своїй 
роботі не тільки до захисту вже визнаних прав і 
свобод, але й до вдосконалювання такого захисту 
і його поширенню на інші права. У цьому клю-
чі Рада Європи й зорієнтувала свою діяльність. 
Найважливішим своїм пріоритетом Рада Європи 
вважає захист прав людини й основних свобод 
у країнах-членах. Це так би мовити, наріжний 
камінь усієї європейської споруди.

Основними напрямками діяльності у цій сфері є 
створення ефективної системи контролю, захисту 
і поваги особистості, її свобод, соціальних, еконо-
мічних і культурних прав через дію Європейської 
конвенції з прав людини, Європейської комісії і 
Європейського суду з прав людини, діяльність 
Комітету Парламентської Асамблеї з моніторингу, 
підтримка системи інститутів прав людини і не-
урядових організацій, що діють у цій сфері; вияв і 
запобігання появі нових порушень прав людини і 
приниження людської гідності за допомогою нових 
конвенцій і резолюцій, наприклад, по біоетиці, 
дитячій проституції, соціальному відчуженню і 
зайнятості, попередження правопорушень у сфері 
комп’ютерної інформації, захист індивідуальних 
даних особистості; привернення уваги політиків, 
владних структур і громадськості до значимості 
прав людини; функціонування в Страсбурзі Біблі-
отеки з прав людини й інформаційної служби з 
прав людини; розвиток місцевої демократії, засо-
бів масової інформації, освіти, культурної спадщи-
ни, підтримка неурядових організацій, що діють у 
сфері прав людини, розвиток освіти у сфері прав 
людини на всіх рівнях.

Напрямками діяльності у цій сфері є також 
запобігання катування і нелюдському або такому, 
що принижує людську гідність, покаранню, по-
водженню; захист національних меншин; рівність 
чоловіків і жінок; боротьба із проявами расизму 
і нетерпимості.

Радою Європи були використані такі методи, 
як розробка й прийняття конвенцій і рекомен-
дацій, поширення інформації з тематики прав 
людини, підтримка досліджень у даній області й 
деякі інші. Для полегшення роботи в сфері прав 

людини і пов’язаних з нею областях у рамках Ради 
Європи була сформована необхідна інфраструк-
тура [5]. У Секретаріаті створений Директорат з 
прав людини. У підпорядкуванні Комітету міні-
стрів перебуває Постійний комітет з прав людини, 
членами якого є представники урядів країн-членів. 
Існують й інші комітети, що складаються звичайно 
з урядових експертів і працюють як на тимчасо-
вій (наприклад, протягом строку, необхідного для 
підготовки проекту конвенції), так і на постійній 
основі, коли їхній мандат стосується, зокрема, 
проблем поширення інформації про права людини 
й відповідної просвітницької діяльності.

Важливо підкреслити, що відповідно до стат-
ті 1 Уставу, питання, що відносяться до сфери 
національної оборони, перебувають поза компе-
тенцією Ради Європи. Це пояснюється твердим 
наміром урядів, що підписали Устав, залишити 
їх за НАТО. Стаття 3 Уставу далі передбачає, 
що кожна держава-член Ради Європи повинна ви-
знавати принцип панування права й гарантувати 
своїм громадянам користування правами людини 
й основними свободами.

На протязі діяльності Радою Європи розроб-
лено понад 160 конвенцій, на основі яких здій-
снювалася і проводиться тепер уніфікація і зміна 
законодавства держав-членів Ради. Серед них такі 
відомі політико-правові документи:

1. Європейська конвенція з прав людини, 
від 4 липня 1950 р. і протоколи до неї;

2. Європейська хартія місцевого самовряду-
вання, від 15 листопада 1985 р.;

3. Європейська конвенція по запобіганню ка-
тувань, нелюдському поводженню, що принижує, 
чи покаранню, від 26 листопада 1987 р.;

4. конвенції про боротьбу з тероризмом, пра-
вовий статус робітників-мігрантів, захист проти 
зловживань при використанні комп’ютерних даних 
на приватних осіб;

5. Європейська соціальна хартія в новій ре-
дакції 1996 р.;

6. Європейська культурна конвенція, від  
19 грудня 1954 р. та інші акти Ради Європи.

Європейська конвенція з прав людини і Євро-
пейська соціальна хартія є двома найстаршими й 
найбільш важливими договорами з прав людини 
Ради Європи. У ті роки, коли Рада Європи була 
тільки що заснована і розроблялася Європейська 
конвенція з прав людини, її автори зволіли не 
включати в неї економічні, соціальні й культурні 
права. При цьому вони виходили з того, що після 
Другої світової війни Європа бідувала скоріше 
в гарантіях поваги прав людини, затвердження 
панування права й політичної демократії. До 
того ж у той час не всі європейські країни мо-
гли забезпечити послідовне й повне дотримання  
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економічних і соціальних прав, і «навіть при най-
більш сприятливих обставинах» [5].

Захист прав людини є однієї з найбільш важ-
ливих функцій Ради Європи. Подібне призначен-
ня Організації випливає із цілого ряду положень 
Уставу, у яких проголошуються такі принципи, 
як повага особистої свободи й політичної свободи. 
Устав «іде» навіть далі, передбачаючи в статті 8, 
що серйозні порушення прав людини і основних 
свобод є підставою для призупинення членства 
їхньої держави, що допускає, або її виключення з 
Ради Європи. У період правління грецьких полков-
ників наприкінці 60-х – початку 70-х років були 
початі кроки, спрямовані на застосування стат - 
ті 8 у відношенні Греції. Однак Греція встигла 
вийти з Ради Європи до того, як це відбулося.

Нині держави – члени Ради, незалежно від 
їх економічного потенціалу, а також членства в 
Європейському Союзі, можуть взаємодіяти, як 
рівноправні партнери у тих сферах, де перед ними 
постають спільні завдання та проблеми. Жодна 
інша організація, крім Ради Європи, не надає такої 
можливості [3].

Незважаючи на використання Конвенції Ради 
Європи 1950 р., Європейський Союз не залишив 
спроб підготувати власний «біль про права», що 
відбиває стан їхнього розвитку на кінець ХХ сто-
ліття. Кульмінацією цих зусиль стало урочисте 
проголошення 7 грудня 2000 р. Хартії про основні  
права. Хартія покликана захистити людську осо-
бистість у взаєминах, насамперед, з наднаціо-
нальними інститутами й органами Європейського 
Союзу, а також з державами – членами Союзу, 
коли останні діють на виконання встановлених їм 
правил. При цьому Хартія 2000 р. не скасовує 
інших «білей про права», що існують у рамках 
держав – членів або міжнародного співтовари-
ства. Всі вони зберігають силу «у рамках своєї 
відповідної області застосування» (ст. 53 Хартії). 
Більше того, коли положення Хартії кореспонду-
ють норми Європейської конвенції про захист прав 
людини і основних свобод 1950 р., вони повинні 
тлумачитися однаковим чином, у тому числі з 
урахуванням прецедентів Європейського суду з 
прав людини. Наприклад, «право на свободу та 
особисту недоторканність» (ст. 6 Хартії) має ті 
ж обмеження й межі, що й однойменне право, 
проголошене в Європейській конвенції з права 
людини (ст. 5 «Право на свободу та особисту 
недоторканність»).

Зі сказаного не слід робити висновок, що Хар-
тія Союзу лише копіює Конвенцію Ради Європи. 
На відміну від останньої, вона охоплює всю су-
купність основних прав і свобод (у тому числі 
соціально-економічних і культурних). Хартія може 
встановлювати й більш високі стандарти захисту 

особистості, але в кожному разі вона не повин-
на знижувати їх у порівнянні з Європейською 
конвенцією з прав людини, до якої Союз надалі 
планує приєднатися як окрема сторона.

На своїй 104-й сесії, присвяченій 50-річчю 
Ради Європи, що відбувалася в 1999 році, Ко-
мітет Міністрів ухвалив Стратегічний план для 
Ради Європи, спрямований на адаптацію Орга-
нізації до нових складніших завдань, зокрема, 
з огляду на розширення свого членства. Голо-
вними цілями Стратегічного плану визначено: за-
хист та сприяння повазі до прав людини в усіх 
державах – членах на засадах недискримінації; 
сприяння розвитку демократичних інституцій та 
процедур на загальнонаціональному, регіонально-
му та місцевому рівнях; забезпечення принципу 
верховенства права; сприяння розвитку європей-
ської культурної ідентичності, при усвідомленні 
культурної різноманітності Європи та її спадщини, 
з особливим наголосом на систему освіти; спри-
яння терпимості, соціальній злагоді та соціальним  
правам.

У контексті реалізації вищезазначених цілей 
сьогодні на порядку денному Ради Європи стоять 
такі найважливіші питання у сфері прав людини: 
корегування Європейської конвенції з прав лю-
дини і протоколів до неї з урахуванням можли-
вих нових протоколів, зокрема Протоколу № 12, 
котрий розширив би сферу застосування статті 
14 Конвенції щодо заборони дискримінації; за-
стосування на практиці в загальноєвропейському 
масштабі положень Європейської конвенції з прав 
людини шляхом приєднання до неї Європейського 
Союзу, а також визнання документа з боку ОБСЄ 
як основоположного правозахисного стандарту.

Конвенція стала першим міжнародним доку-
ментом з прав людини, що має забезпечувати 
захист широкого спектру громадянських і полі-
тичних прав, як документ, який виконано у формі 
міжнародного договору, обов’язкового для вико-
нання відповідними Високими Договірними Сто-
ронами, і який встановлює систему контролю за 
імплементацією прав на внутрішньодержавному 
рівні. Найбільш революційним внеском Конвен-
ції було, можливо, включене до неї положення, 
яке передбачало можливість надання Високою 
Договірною Стороною згоди на контроль з боку 
Європейського суду з прав людини у випадках, 
коли ініціатором процесу виступала окрема осо-
ба, а не держава [6]. Одним зі свідчень успіху 
Конвенції стало зміцнення права на індивідуальне 
звернення, яке з дискреційного перетворилося в 
обов’язкове право: адже тепер всі держави, які 
ратифікують Конвенцію, автоматично, таким чи-
ном, зобов’язуються визнавати юрисдикцію Суду 
на розгляд індивідуальних скарг.



138

Науковий вісНик МіжНародНого гуМаНітарНого уНіверситету

Які ж є проблеми стосовно застосування Єв-
ропейської конвенції про захист прав людини і 
основних свобод в Україні? Одним із найголовні-
ших завдань, які постали перед Україною після 
проголошення нею 1991 року державної незалеж-
ності, є її інтеграція у світове співтовариство.  
Неодмінною вимогою такої інтеграції та переду-
мовою позитивного сприйняття України на між-
народній арені є досягнення високого рівня за-
безпечення й захисту прав людини та виконання 
взятих нашою державою міжнародно-правових 
зобов’язань. Цей висновок випливає, зокрема, 
з аналізу тих міжнародно-правових договорів з 
питань захисту й реалізації прав людини, сторо-
ною яких є Україна, зокрема Конвенції про за-
хист прав людини та основних свобод 1950 року 
(далі – Конвенція). Ратифікація Україною цієї 
Конвенції одразу ж викликала жваві дискусії нав-
коло проблеми тлумачення змісту закріплених нею  
вимог. Питання дещо ускладнюється через те, що 
формулювання більшості конвенційних приписів 
є максимально широкими та гнучкими, містять 
чимало оцінюваних понять, передбачають широку 
дискрецію національних правозастосовних орга-
нів, а, відтак, потребують вироблення більш-менш 
чітких правил їх інтерпретації.

Україна стала членом Ради Європи у 1995 ро-
ку. Вступивши в Раду Європи і ратифікувавши 
Європейську конвенцію про захист прав люди-
ни і основних свобод, а також протоколи до неї 
(включаючи Протокол № 11 про реорганізацію 
контрольного механізму, створеного відповідно 
до Конвенції), Україна визнала обов’язкову юрис-
дикцію Європейської комісії і Європейського суду 
з прав людини, які розміщуються в місті Страс-
бурзі. Тим самим, Україна стала учасницею ство-
реного Радою Європи контрольного механізму за 
дотриманням прав і свобод людини, що включає, 
як роботу єдиного Європейського суду з прав 
людини, Комітету Міністрів РЄ (які, безперечно, 
мають пріоритет в цій системі), так і діяльність 
Парламентської асамблеї, і передусім її Комітету 
з питань моніторингу [7].

Контрольний механізм РЄ надає додаткові 
можливості українським громадянам для захисту 
своїх прав, оскільки Конвенція наділяє їх правом 
безпосереднього звертання до Суду, що також від-
повідає ст. 55 (ч. 4) Конституції України «Кожен 
має право після використання всіх національних 
засобів правового захисту звертатися за захистом 
своїх прав і свобод до відповідних міжнародних 
судових установ чи до відповідних органів між-
народних організацій, членом або учасником яких 
є Україна».

Правда, не цілком зрозумілим залишаєть-
ся питання про вичерпання цих національних  

засобів захисту. У тих випадках, коли є підстави 
для звернення до Конституційного Суду України, 
цей шлях оскарження також повинен бути вико-
ристаний. Очевидно, що останньою «вичерпною 
інстанцією» в нашій країні виступає Верховний 
Суд України, який має наступні повноваження:

– у межах своїх повноважень розглядає 
справи як суд першої інстанції, у касаційному 
порядку, порядку нагляду і в зв’язку з новови-
явленими обставинами;

– вивчає і узагальнює судову практику, ана-
лізує судову статистику і дає керівні роз’яснення 
судам у питаннях застосування республіканського 
законодавства, що виникають при розгляді судо-
вих справ. Керівні роз’яснення Пленуму Верхов-
ного Суду України є обов’язковими для судів, 
інших органів і службових осіб, що застосовують 
закон, по якому дано роз’яснення;

– здійснює контроль за виконанням судами 
республіки керівних роз’яснень Пленуму Верхов-
ного Суду України;

– вирішує в межах своїх повноважень пи-
тання, що випливають з міжнародих договорів 
України;

– здійснює інші повноваження, надані йому 
законодавством.

Згідно зі ст. 13 Європейської конвенції з прав 
людини, «кожна людина, чиї права і свободи, ви-
кладені в чинній Конвенції, порушені, має в сво-
єму розпорядженні ефективні засоби правового 
захисту перед державними органами, навіть якщо 
таке порушення було допущене особами, що ді-
яли в офіційній якості». Тим самим, Європейська 
конвенція з прав людини (ЄКПЛ) зміцнює про-
цесуальні права особистості, включаючи право 
подання скарги у відповідні національні інстанції 
на дії виконавчої влади, її органів і посадових 
осіб [8].

Дана та інша статті Європейської конвенції 
добре кореспондуються з цілим рядом конститу-
ційних положень (які, зокрема, містяться в ст.ст. 
40, 55, 56, 57, 59-63 Конституції України), покли-
каних забезпечити права і свободи людини. Так, 
стаття 55 Конституції України гарантує судовий 
захист прав і свобод людини і громадянина, зо-
крема встановлюється наступне: «Права і сво-
боди людини і громадянина захищаються судом. 
Кожному гарантується право на оскарження в 
суді рішень, дій чи бездіяльності органів дер-
жавної влади, органів місцевого самоврядування, 
посадових і службових осіб. Кожен має право 
будь-якими не забороненими законом засобами 
захищати свої права і свободи від порушень і 
протиправних посягань» [9].

Додатково кожна людина має право зверта-
тися за захистом своїх прав до Уповноваженого 



139№ 3-2011

Науковий вісНик МіжНародНого гуМаНітарНого уНіверситету

Верховної Ради України з прав людини (який є 
суб’єктом конституційного подання до Консти-
туційного Суду України з приводу відповідності 
законів та інших правових актів Конституції Укра-
їни і надання офіційного тлумачення Конституції 
України та законів України).

Статті 57 і 59 Конституції України вказують 
на те, що «кожному гарантується право знати 
свої права і обов’язки» і «кожен має право на 
правову допомогу», на що звертається увага у 
Європейській конвенції з прав людини.

Конституція України містить і норми, направ-
лені на захист прав потерпілих від зловживань 
владою і злочинних розпоряджень; право на ком-
пенсацію за рахунок держави чи органів місцевого 
самоврядування матеріальної та моральної шкоди 
у випадку порушення останніми прав та свобод 
людини (ст.ст. 56, 60 Конституції України).

Разом з тим, у виниклій суперечці гро-
мадянин – держава, Європейська конвенція  
(ст.ст. 32, 47) передбачає і фактично заохочує 
мирову угоду – «суд може прийняти справу до 
розгляду тільки після того, як Комісія пересвід-
читься в безрезультатності зусиль по дружньому 
урегулюванню справи, і протягом тримісячного 
терміну, передбаченого статтею 32» (ст. 47 Кон-
венції).

Для такого рішення необхідно виправити або 
замінити відповідні норми національного законо-
давства, а це, в свою чергу, може не позбавити 
державу – член РЄ від виплати потерпілому гро-
шової компенсації (ст. 50 Конвенції).

Найімовірніше, зі створенням Єдиного Євро-
пейського Суду, процедура мирової угоди, «друж-
нє урегулювання» отримає розвиток, і Україна 
має освоїти цю процедуру в зв’язку з майбутніми 
зверненнями громадян до даного Суду.

Після 17 липня 1997 року – дати ратифіка-
ції Україною Європейської конвенції Протоколів 
№№ 2, 4, 7 та 11 до неї – громадяни України 
отримали право на подання індивідуальних скарг 
до Європейського суду; правоохоронні та судові 
органи України. керуючись статтею 9 Консти-
туції України, Законом України «Про дію між-
народних договорів на території України» від  
10 грудня 1991 року № 1953-ХП повинні на прак-
тиці застосовувати в «спірних ситуаціях» стан-
дарти Європейської конвенції про захист прав 
людини і основних свобод. Для цього останні, 
як мінімум, повинні бути глибоко вивчені самими 
суддями і працівниками правоохоронних органів.

Тим більше, що за справедливим тверджен-
ням авторів, розділ II Конституції України «Пра-
ва, свободи та обов’язки людини і громадянина 
створювався з урахуванням міжнародно-правових 
документів і повністю відповідає міжнародним 

зобов’язанням України відносно прав людини, 
оскільки самі ці норми є безпосередньо діючими 
(ст. 9 Конституції України); Чинні міжнародні 
договори, згода на обов’язковість яких надана 
Верховною Радою України, є частиною національ-
ного законодавства України»; Закон України «Про 
дію міжнародних договорів на території України» 
також підтверджує вищезазначене «Встановити, 
що укладені і належним чином ратифіковані Укра-
їною міжнародні договори становлять невід’ємну 
частину національного законодавства України і 
застосовуються у порядку, передбаченому для 
норм національного законодавства» [10]. 

Європейський суд з прав людини, на що нео-
дноразово зверталася увага, сьогодні переживає 
реформу. Відповідно до Протоколу № 11 Європей-
ська конвенція з прав людини від 11 травня 1994 р.  
замість двоступеневого механізму судочинства 
(«Комісія – Суд») вводиться єдиний і постійно 
діючий Суд.

Дані зміни зумовлені як розширенням Ради 
Європи, зростанням кількості звертань громадян 
різних держав-членів до Європейської комісії і 
Суду і т. ін., так і необхідністю внутрішньої ре-
форми контрольного механізму (позбавлення від 
забюрократизованості, тяганини), підвищення ролі 
національного регулювання і захисту прав людини 
в рамках РЄ.

У нинішньому вигляді контрольні органи Ради 
Європи ледве справляються із всезростаючим 
обсягом роботи. Терміни розгляду затягуються. 
Список заявників, що чекають на розгляд, залиша-
ється дуже довгим, вважає М. Ентін, терміни роз-
гляду заяв, що закінчуються винесенням судового 
рішення, становили шість років, що закінчуються 
затвердженням резолюції Комітету Міністрів – 
чотири роки. Однак це в середньому. Практиці 
контрольних органів Ради Європи відомі випадки, 
коли розгляд затягувався і на вісім, і на дев‘ять, 
і навіть на десять років. Вже зараз ситуація в 
якійсь мірі є критичною. Неповороткість регіо-
нального механізму, контролю ніяк не в’яжеться 
з вимогою судового розгляду протягом розумного 
терміну (п. 3, ст. 5 Конвенції).

Звідси і необхідність реформи, прагнення «йти 
в ногу з часом» по шляху послідовного захисту 
прав людини. Загалом Україна дозріла для того, 
щоб перенести наднаціональний захист прав лю-
дини на більш високий рівень і зняти обмеження, 
накладені ними на контрольний механізм і по-
кликані обмежити певною мірою розгляд частин 
індивідуальних заяв. Вона готова відмовитися 
від положень Європейської конвенції, що роз-
цінюються в минулому як гарантія від ущемлен-
ня державного суверенітету, і наблизити регіо-
нальний механізм контролю за своїми основними  
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характеристиками до класичного федерального 
Конституційного суду.

Таким чином, в післявоєнний період в Європі 
активно розпочалися інтеграційні процеси, утво-
рювались європейські інституції, була створена 
важлива міжурядова політична організація Рада 
Європи, що захищає права людини, парламент-
ської демократії та забезпечує принцип верхо-
венства права. Основою для забезпечення прав 
та свобод людини в рамках Ради Європи стала 
«Європейська конвенція про захист прав людини 
та основних свобод 1950 року».

Європейська конвенції з прав людини не є 
панацеєю від усіх проблем з правами людини в 
Європі. Створена безпосередньо після закінчення 
Другої світової війни, вона зосереджується ви-
ключно на людині та на захисті її основних прав, 
але потребує оновлення за вимогами подій і часу. 
Внаслідок цього сьогодні вона не надає достатніх 
можливостей вирішення з правової точки зору 
багатьох гострих проблем сучасності – зокрема, 
йдеться про економічні та соціальні проблеми. 
Але не зважаючи на цю обмеженість Європейської 
конвенції з прав людини, як політики, так і прав-
ники мають впроваджувати втілену в ній традицію 
розуміння тлумачення захисту прав людини та 
працювати над подальшим вдосконаленням того, 
що вже успішно опрацьовано.

Після розпаду СРСР вступ до Ради Європи 
держав Центральної та Східної Європи та їхнє 
приєднання до Європейської конвенції з прав 
людини надали новий імпульс цим зусиллям, що 
спонукає як Раду Європи, так і її нових активних 
членів до критичного аналізу та оцінки своїх влас-
них здобутків та підтвердження взятих на себе 
обов’язків з гарантування високого рівня захисту 
прав людини сфери дії та його тлумачення.

Конвенція з прав людини є правовим інстру-
ментом зі своєю власною й зазначеною в ній су-
довою системою. Хоча вона базується на європей-
ських цінностях поваги демократії й панування 
права, а також прав людини, основне значення 
Конвенції укладається не в створенні рамок по-
літичного обговорення або в підготовці планів 
соціального прогресу, а в наданні безпосереднього 
та постійного захисту втілених у ній прав. Тому 
ті, хто застосовує Конвенцію, повинні оцінити пе-
редбачувані порушення прав, вивчивши фактичну 
сторону кожної даної справи з обліком конкретних 
умов статті, хоча багато вимог можуть торкатися 
питання не по одній статті. Показано, як конт-
рольні органи Конвенції наділені компетенціями 
розглядати конкретні справи та виносити рішення 
через Комісію та Суд. 

Була створена ефективна система захисту та 
контролю соціальних, культурних та економічних 

прав та свобод саме через дію цієї Конвенції. 
Таким чином, було показано, як відбувається 
розвиток найвагомішого міжнародного правово-
го документа у галузі захисту прав людини че-
рез тлумачення її положень органами Конвенції.  
Завдяки практиці цих органів положення Конвен-
ції набувають глибшого змісту, отримують форму 
і живуть поза рамками самого цього документа. 
Тлумачення цими органами таких понять, як «вер-
ховенство права» і «демократичне суспільство» за-
кладають підвалини європейської системи захисту 
прав людини і є чітким дороговказом для держав 
Центральної та Східної Європи, які нещодавно 
стали складовою частиною цієї системи. Україна є 
учасницею дійового механізму дотримання прав і 
свобод людини, що був створений Радою Європи, 
який включає функціонування єдиного Європей-
ського Суду з прав людини, Комітету Міністрів 
Ради Європи, а також діяльність Парламентської 
асамблеї через її Комітет з питань моніторингу.

За справедливим ствердженням авторів Кон-
ституції України, її розділ II «Права, свободи 
та обов’язки людини і громадянина» повністю 
відповідає міжнародним зобов’язанням України 
відносно прав людини і доповнює Європейську 
конвенцію про захист прав людини та основних 
свобод 1950 року і сприяє її тлумаченню у ши-
рокому розумінні.
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Василенко С.Д. Политика и права человека 
в контексте евроинтеграционных процессов.  
– Статья.

Аннотация. В статье рассматриваются пра-
ва человека в послевоенной Европе и на совре-
менном этапе развития в контексте европейской 
интеграции. Раскрыта деятельность европейских 
институций относительно прав человека, проана-
лизированы европейские нормы и институции обе-
спечения прав человека.

Ключевые слова: политика, права человека, 
общеевропейский политический процесс, интегра-
ция, европейские структуры. 

Vasіlenko S.D. Polіcy and human rіghts іn 
the context of іntegratіon processes іn Europe. 
– Artіcle.

Summary. The article analyses the matters of 
human rights in Europe of the war period and of to-
day, in the context of current integration processes  
in Europe. It shows the activities of European in-
stitutions with regard to the human rights and 
analyses the European regulations and institutions 
protecting the human rights.

Key words: policy, human rights, Pan-European 
political process, integration, European structures.



142

Науковий вісНик МіжНародНого гуМаНітарНого уНіверситету

УДК 342.7:327.2

Вітман К.М.,
доктор політичних наук, професор,

декан магістратури державної служби
Національного університету «Одеська юридична академія»

ЕТНОпОЛІТИЧНІ КОЛІЗІЇ  
НАВКОЛО пОДВІЙНОГО ГРОМАДЯНСТВА В УКРАЇНІ

Анотація. В етнополітичному вимірі вивчаєть-
ся проблема подвійного громадянства: набуття 
представниками національних меншин України 
громадянства інших держав. Автор відзначає, що 
повійне громадянство є загрозою етнополітичній 
безпеці України. 
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Проблема подвійного громадянства гостро сто-
їть практично у всіх етнополітично нестабільних 
регіонах України. До таких належать, у першу 
чергу, регіони з чисельним або етнокультурним 
домінуванням національної меншини, яка стано-
вить у сусідній державі титульний етнос. І в силу 
цих обставин користується заходами посиленої 
підтримки з боку сусідньої держави, які розціню-
ються окремими колами політичної еліти України 
як етнокофліктна зовнішня політика, втручання у 
справи суверенної держави та спроби порушити 
етнополітичну стабільність [1]. 

Від моменту здобуття незалежності Україна 
стала на шлях реалізації однієї з найбільш лібе-
ральних, демократичних моделей етнонаціональ-
ної політики пострадянського простору – плю-
ралістичної. Ця модель передбачає інтеграцію 
представників усіх національностей у політичну 
націю – український народ – на підставі грома-
дянської належності, поряд з гарантіями вільного 
національно-культурного самовираження кожної 
національної меншини. Принципи демократичної 
етнонаціональної політики були законодавчо за-
кріплені в перших основних законодавчих актах 
етнонаціональної сфери: Декларації прав націо-
нальностей України, Законі України «Про націо-
нальні меншини в Україні», Конституції України 
та послідовно реалізуються у офіційній етнонаціо-
нальній політиці впродовж 20 років незалежності. 

Підтвердженням незмінності принципів етно-
національної політики є й заяви вищих керівників 
держави останніх років. Зокрема, у Посланні Пре-
зидента України до Українського народу 2010 року 
акцентується зміцнення ідентичності української 
політичної нації як консолідованої багатокультур-
ної спільноти, розвиток суспільства на засадах 

внутрішнього діалогу, гуманістичних цінностей 
та толерантності. «Наша спільність, наша іден-
тичність формуються на засадах громадянства, 
єдності і культурного розмаїття, широкого діа-
логу», – наголошує глава держави [2]. 

Категорія громадянства відіграє інтеграційну 
роль у моделі української етнонаціональної полі-
тики. Саме тому перша редакція Закону України 
«Про громадянство України» запровадила «нульо-
вий варіант», за яким усі особи, які на момент 
набрання ним чинності постійно проживали в 
Україні, незалежно від раси, кольору шкіри, по-
літичних, релігійних та інших переконань, статі, 
етнічного та соціального походження, майнового 
стану, місця проживання, мовних чи інших ознак, 
які не були громадянами інших держав і не за-
перечували проти набуття громадянства України, 
є громадянами України. Нагадаємо, що далеко 
не всі держави пострадянського простору пішли 
шляхом «нульового варіанту» громадянства. Зо-
крема балтійські держави встановили обмеження 
в процедурі набуття громадянства (проживання 
осіб на території держави або їх нащадків до 
1940 року), цим самим створивши перешкоди для 
інтеграції в соціум представників інших етносів. 

Подібні заходи були визнані недемократични-
ми і критикувалися світовою спільнотою з точки 
зору захисту прав людини незалежно від етнічної 
належності. Однак бажання представників націо-
нальних меншин балтійських держав здобути 
громадянство, а з ним більшість політичних та 
соціально-економічних прав держави з високим 
рівнем життя дозволило знизити деструктивний 
потенціал жорстких критеріїв набуття громадян-
ства (демонстрація знання офіційної мови, історії, 
культури на спеціальному іспиті) та запобігти 
трансформації етнополітичного невдоволення в 
відкриті конфлікти на етнічному ґрунті.

В Україні додаткові умови набуття громадян-
ства не були виправданими, враховуючи етнолінг-
вістичну палітру населення, етнічну спорідненість 
нації та найчисленніших національних меншин. 
Крім того, керівництво держави в 90-х роках, 
спостерігаючи за розпадом сусідніх пострадян-
ських країн внаслідок етнополітичних конфліктів, 
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вирішило відійти від моделі етнічної нації (укра-
їнців за ознакою етнічної належності) на користь 
політичної (всіх громадян України незалежно від 
етнічної належності, мовних уподобань). 

При цьому, якщо Естонія та Литва в 90-х ро-
ках, незважаючи на критиковану дискримінаційну 
інтеграційну модель етнонаціональної політики, 
змогли вирішити більшість проблем етнонаціо-
нальної сфери, поступово в балтійських державах 
зміщується акцент з етнічних ідентитетів (етно-
культурної належності, мови) в бік політичних, 
громадянських, то Україна, застосовуючи плюра-
лістичну, демократичну етнополітичну стратегію 
тільки відтермінувала їх дію. 

Частково використовуючи теорію М. Шульги, 
зазначимо, що процес ідентифікації здійснюється 
через систему ідентитетів – основних, конституї-
тивних, сутнісних (об’єктивних та суб’єктивних) 
показників, які дають можливість максимально 
адекватно віднести певного суб’єкта (індивідуаль-
ного чи колективного) до конкретної спільноти, в 
нашому випадку етнічної чи політичної [3]. Історія 
незалежної України свідчить про те, що політич-
ні ідентитети не стали достатньою, стабільною 
основою для інтеграції українців. Почасти це по-
яснюється низьким рівнем політичної культури, 
який панував серед більшості населення в 90-х 
роках та низьким рівнем соціально-економічного 
розвитку. Соціологія доводить прямий зв’язок між 
рівнем соціально-економічного розвитку держави 
та ступенем задоволення громадянською належ-
ністю. В окремих випадках, в історично злам-
ні епохи соціально-економічний розвиток може 
бути витіснений на задній план етнокультурними 
ідентитетами. Найкраще ця закономірність про-
являється під час конфліктів, воєн, катаклізм. 
Тоді етнокультурний потенціал нації, її намаган-
ня вижити сприяє мобілізації її представників та 
підвищує їх рівень задоволення громадянською 
належність без отримання будь-яких соціально-
економічних переваг. Найчастіше ця технологія 
використовується в процесі етнополітичної мо-
білізації етнічної групи для досягнення певних 
політичних цілей – підвищення рівня автономії, 
відокремлення від держави.

Україна як держава не змогла запропонувати 
своїм громадянам ні того, ні іншого. Етнокультур-
ні ідентитети, навколо яких могла б відбуватися 
інтеграція населення застосовувалися дуже об-
межено, обережно і критично. Просування мови, 
культури, історичного минулого титульного етносу 
стримували побоювання можливого невдоволен-
ня національних меншин такою етнополітичною 
стратегією. Відтак в соціологічному опитуван-
ні з Дня незалежності експерти оцінили пере-
важно позитивно успіхи тільки у двох сферах:  

забезпечення рівноправності національних мен-
шин і забезпечення свободи віросповідання [4]. 
Принцип рівного задоволення прав представників 
усіх національних меншин в Україні забезпечуєть-
ся завдяки плюралістичній демократичній моделі 
етнонаціональної політики. Національні меншини 
не зазнають негативного впливу з боку держави 
у збереженні та розвитку етнокультурної само-
бутності. Українські політики неодноразово під-
креслюють, що Україна різна культурно, мовно, 
однак єдина політично та соціально-економічно.

Пасивна політика просування та популяризації 
етнокультурних ідентитетів української етнічної 
нації та невисокі соціально-економічні стандарти 
призвели до того, що представники частини на-
ціональних меншин України, які компактно про-
живають в регіонах досі не ідентифікують себе 
з державою Україною, натомість підтримуючи 
набагато тісніші зв’язки з етнічною батьківщи-
ною. Наприклад, в 2008 році лише 39,3% жите-
лів Автономної Республіки Крим назвали Україну 
батьківщиною, 33,3% респондентів відповіли, що 
не сприймають Україну як батьківщину, 27,4% не 
змогли відповісти [5]. В 2009 році 32,3% опиту-
ваних виступили за те, щоб півострів вийшов зі 
складу України і приєднався до Росії. Кількість 
останніх поступово скорочується – до 24,4% в 
2011 році.

Подібна тенденція спостерігається у всіх регі-
онах, компактно населених національними менши-
нами, які певний час входили до складу сусідніх 
держав. Йдеться не лише про Крим з численним 
домінуванням російської національної меншини 
(58,5%), а й про Чернівецьку, де компактно про-
живає румунська національна меншина (12,5%) та 
Закарпатську область, в якій другою за кількістю 
етноспільнотою є угорці (12,1%). Саме у цих ре-
гіонах зафіксовані найбільша кількість випадків 
подвійного громадянства – українського та ет-
нічної батьківщини. Сусідні держави – Угорщина 
та Румунія заохочують представників угорської 
та румунської національних меншин України до 
отримання громадянства цих держав. 

Зокрема, чернівецька місцева влада стурбо-
вана фактами масового отримання румунського 
громадянства українськими громадянами за спро-
щеною процедурою. Для отримання румунського 
паспорта представникам національної меншини 
потрібен лише один документ – свідоцтво про 
народження когось із предків на території Румунії 
до 1940 року, знання мови навіть не вимагається. 
Те, що реальні дані про набуття румунського гро-
мадянства у десятки разів перевищують офіційні, 
підтверджує інформація Державної прикордонної 
служби України, за якою останнім часом різко 
зросла кількість громадян України, які під час 
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перетинання державного кордону України вико-
ристовують паспорти громадянина Румунії, отже 
мають подвійне громадянство [6]. Інформаційні 
видання національно-культурних товариств ру-
мунської національної меншини активно агітують 
етнічних румун повертати громадянство етнічної 
батьківщини.

За прикладом Румунії Угорщина спростила про-
цедуру набуття свого громадянства закордонними 
угорцями, внісши відповідні зміни до законодав-
ства. З 2010 року громадянство Угорщини може 
отримати громадянин іншої держави за умови до-
ведення угорського походження та знання угор-
ської мови. Найбільше етнічних угорців проживає 
у Словаччині та Закарпатській області України 
– близько 150 тис. Така зовнішньополітична ді-
яльність сусідніх держав загрожує етнополітичній 
стабільності та територіальній цілісності України 
і з точки зору національної безпеки може трак-
туватися як пряма загроза – спроба втручання у 
внутрішні справи України з боку інших держав. 

Враховуючи ліберальну етнонаціональну по-
літику України, толерантну до етнокультурного, 
мовного плюралізму, припускаємо, що інтеграції, 
формування політичної нації на основі громадян-
ства за 20 років незалежності повною мірою не 
відбулося. Про це свідчить хоча б той факт, що 
велика частина українців, згідно з опитуваннями 
– половина респондентів, не вважають Украї-
ну незалежною державою, яка відбулася. Серед 
головних умов незалежності вони називають не 
державний суверенітет та юридичний статус неза-
лежної держави, а економічну, політичну незалеж-
ність. Показово, що третина опитаних вважають, 
що «незалежність країни» – це авторитетність 
країни на міжнародній арені (38,2%) і власна на-
ціональна культура (35,7%), понад чверті (26,4%) 
– власна державна мова – українська [7]. Той 
факт, що під сумнів незалежність держави став-
лять її громадяни, робить Україну дуже вразли-
вою з етнополітичної точки зору. Тому не варто 
применшувати загрози від набуття національними 
меншинами прикордонних регіонів громадянства 
інших держав. В несприятливих соціально-еконо-
мічних умовах це може стати приводом для про-
явів сепаратизму, за етнічною ознакою в окремих 
регіонах України. 

Також необхідно взяти до уваги активну інфор-
маційну кампанію сусідніх держав з популяризації 
набуття громадянства, здобуття освіти їх мовами. 
Румунська та угорська преса пояснює це необхід-
ністю культурної інтеграції усіх румун та угорців 
попри кордони, що розділяють їх нації. Однак, на 
практиці підтримка національних меншин за кор-
доном майже ніколи не обмежується культурою 
і набуває елементів політичної інтеграції, серед 

яких важливим інструментом є інститут громадян-
ства. Інформаційна підтримка національних мен-
шин супроводжується поширенням неправдивої 
викривленої інформації про Україну, діяльність її 
органів влади щодо національних меншин, етно-
національну політику, яка подається переважно 
як несприятлива та дискримінаційна. Спроби на-
лаштувати представників національної меншини 
проти держави проживання створює сприятливий 
ґрунт для виникнення конфліктів у сфері між-
етнічних відносин. 

Насправді, закиди щодо дискримінації наці-
ональних меншин в Україні є безпідставними.  
Навпаки в межах моделі плюралістичної етнонаці-
ональної політики створені сприятливі умови для 
розвитку та збереження їх етнокультурної само-
бутності. Політичні сили правого ідеологічного 
спектру навіть заявляють про надмірну підтрим-
ку національних меншин, яка супроводжується 
дискримінацією етнічних українців. Наприклад, 
закарпатська обласна організація ВО «Свобода» 
офіційно засудила діяльність керівництва Ужго-
родського національного університету, який від-
стоює привілеї для угорської меншини і утискає 
права українців, впроваджуючи додатковий іспит з 
угорської мови при вступі на певні факультети [8]. 

Наприклад, про сприятливі умови для збере-
ження етнокультурної самобутності румунської 
меншини свідчить зростання кількості навчальних 
закладів румунською мовою викладання, націо-
нально-культурних товариств, періодичних видань 
румунською мовою. Більше половини представ-
ників румунської національної меншини (58,7%) 
під час останнього перепису населення навіть 
заявили, що не володіють українською держав-
ною мовою, не потребуючи її в румуномовному 
середовищі. 

Це підтверджує безпідставність або прово-
кативний характер заяв про денаціоналізацію 
національних меншин в Україні. Надаючи націо-
нальним меншинам громадянство сусідні держави 
пояснюють таку політику необхідністю захища-
ти інтереси представників своєї нації шляхом 
надання їм додаткового інструментарію в умо-
вах чужорідного етнокультурного середовища. 
Набуваючи громадянство етнічної батьківщини 
представники національних меншин отримують 
право безперешкодного в’їзду до неї, пільги під 
час здобуття освіти та працевлаштування. Після 
цього, повертаючись до України, представники 
національних меншин захищають інтереси етнічної 
батьківщини, сприймаючи перебування територій 
компактного проживання національної меншини 
під юрисдикцією України як тимчасове явище. 
Про це свідчать, наприклад, етнотериторіальні 
претензії Румунії щодо Чернівецької та частини 
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Одеської області, території яких деякий час вхо-
дили до складу Румунії. Можна спрогнозувати, що 
за певних етнополітичних обставин, консолідована 
румунська національна меншина, сприятиме або 
не чинитиме спротиву поверненню цих територій 
до складу етнічної батьківщини. Саме тому факт 
масового набуття громадянства інших держав на-
ціональними меншинами загрожує етнополітичній 
безпеці України. 

Ситуація ускладнюється тим, що українське 
законодавство напряму не забороняє подвійного 
громадянства і не передбачає негайних санкцій 
за набуття громадянства іншої держави. Так, чин-
ний Закон України «Про громадянство України»  
у ст. 2 наголошує на тому, що законодавство 
України про громадянство ґрунтується на прин-
ципі єдиного громадянства. В ст. 4 Конституції 
України також фігурує принцип єдиного громадян-
ства. Закон України «Про громадянство України» 
тлумачить цей принцип як такий, що, по-перше, 
виключає можливість існування громадянства 
адміністративно-територіальних одиниць України,  
а, по-друге, передбачає, що якщо громадянин 
України набув громадянство (підданство) іншої 
держави або держав, то у правових відносинах 
з Україною він визнається лише громадянином 
України [9]. З цього випливає, що українське зако-
нодавство не забороняє подвійного громадянства, 
лише не визнає його.

Однак при цьому профільний закон у випадку 
прийняття до громадянства України або поновлен-
ня громадянства вимагає від осіб без громадян-
ства підтвердження цього факту – подання де-
кларації про відсутність іноземного громадянства, 
від іноземців – припинити іноземне громадянство 
у вигляді подання декларація про відмову від іно-
земного громадянства. Правову колізію посилює 
положення про добровільне набуття громадянином 
України громадянства іншої держави як підставу 
для втрати громадянства України. Добровільним 
набуттям громадянства іншої держави вважаються 
всі випадки, коли громадянин України повинен був 
звертатися із заявою чи клопотанням про набуття 
громадянства відповідно до порядку, встановлено-
го національним законодавством іншої держави. 

Зважаючи на те, що представники національ-
них меншин, зокрема румунської та угорської за-
охочуються в правовому та політичному порядку 
сусідніми державами до подання клопотання про 
набуття громадянства. Цим самим вони створю-
ють підстави для втрати громадянства України. 
Однак ця процедура досить складна, адже рішен-
ня про припинення громадянства України при-
ймає Президент України. Громадянин України, 
щодо якого оформлюється втрата громадянства, 
до видання відповідного указу про припинення 

громадянства користується всіма правами і несе 
всі обов’язки громадянина. Ситуація з набуттям 
подвійного громадянства є неконтрольованою, 
оскільки держави, які спростили процедуру набут-
тя громадянства для етнічних співвітчизників, не 
мають відповідних договорів з Україною про обмін 
інформацією про набуття громадянства. Тому ви-
явити факт набуття громадянства іншої держави  
непросто.

Експерти однозначно вважають подвійне гро-
мадянство серйозною етнополітичною проблемою, 
яка несе загрозу етнополітичній безпеці України. 
«Подвійне громадянство – це і виклик, і загроза 
національним інтересам України і ця проблема 
потребує вжиття невідкладних заходів у сфері 
національної безпеки», – переконана політолог 
С. Мітряєва. В свою чергу М. Вальо стверджує, 
що відсутність реакції у вигляді прямої заборони 
подвійного громадянства шляхом усунення колізій 
з законодавства про громадянство може стати 
першим кроком до федералізації України [10]. 
Водночас українським законодавством досі не пе-
редбачено ні адміністративної, ні кримінальної від-
повідальності за набуття громадянства іншої дер-
жави без відмови від українського. Запровадження 
такої відповідальності поклало б край численним 
фактам набуття громадянства сусідніх держав. 

Спроби заборонити подвійне громадянство 
на законодавчому рівні здійснювалися протягом 
останніх двох років. Законопроектом № 2494-VI 
пропонувалося встановлення додаткових законо-
давчих механізмів запобігання випадків подвійно-
го громадянства. Зокрема шляхом встановлення 
обов’язку для осіб, які набувають або поновлю-
ють громадянство України, повернути паспорт 
іноземної держави з одночасним інформуванням 
уповноваженого органу виконавчої влади України 
з питань громадянства [11]. В 2009 році в пер-
шому читанні парламентом було проголосовано 
встановлення кримінальної відповідальності у ви-
гляді обмеження волі до 5 років за приховування 
факту подвійного громадянства. Законопроектом 
пропонувалося зобов’язати громадянин України 
повідомляти про факт набуття або перебування 
у громадянстві (підданстві) іншої держави про-
тягом 30 днів. Однак зміни до законодавства так 
і не були внесені.

Підсумовуючи зазначимо, що законодавство 
України про громадянство містить чимало не-
доліків, прямо не забороняючи факт подвійного 
громадянства, що створює загрози етнополітичній 
безпеці України з боку інших держав, які можуть 
реалізуватися шляхом етнополітичної мобіліза-
ції національних меншин, дестабілізації етнопо-
літичної ситуації, висунення етнотериторіальних 
претензій. Ігноруючи отримання українськими 
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громадянами паспортів інших держав, Україна 
стає вразливою з етнополітичної точки зору у ви-
падку виникнення конфліктів з цими державами. 
Адже нікому точно не відомо, скільки на даний 
момент біпатридів проживає в Україні і якому 
громадянству вони надають перевагу.
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Summary. The problem of double citizenship is 
studied in ethnopolitical dimension: citizenship of 
other countries obtaining by members of national 
minorities in Ukraine. The author notes that double 
citizenship is a threat to ethnopolitical security in 
Ukraine.
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Інформаційно-комунікаційні технології (ІКТ) 
давно визнані ефективним інструментом безпеки 
і стабільності, зміцнення демократії, соціальної 
згуртованості громадян, належного управління і 
верховенства права на національному, регіональ-
ному і міжнародному рівнях. ІКТ також викорис-
товуються для сприяння економічному розвитку 
суспільства, підвищенню ефективності соціальної 
політики, розвитку політичної культури громадян. 
Інформаційні технології забезпечують стабільне 
функціонування глобальної інформаційної інфра-
структури, основу якої складає Інтернет, його 
успішне використання в бізнесі, освіті і науці, в 
державному управлінні, життєдіяльності грома-
дянського суспільства.

Проте, не можна не враховувати і негативний 
момент розвитку ІКТ – можливість їх використан-
ня для порушення міжнародного світу і безпеки, 
підготовки і здійснення злочинів, терористичних 
актів, поширення терористичної ідеології і практи-
ки вирішення суперечностей суспільного розвитку.

Актуальність статті обумовлена тим, що іс-
тотна залежність сучасної цивілізації від інфор-
маційної складової зробила її більш уразливою. 
Швидка дія і широке поширення інформаційних 
мереж набагато збільшила потужність саме інфор-
маційної зброї. Інтернет породив таке нове явище 
як кіберзлочинність, що, без сумніву, впливає на 

політику. Додатково впливає на ситуацію і при-
йнята сьогодні модель суспільства як принципово 
відкритого, що передбачає значно більший обсяг 
всіляких інформаційних потоків, ніж у так званому 
закритому суспільстві.

Для України актуальність даної проблеми по-
лягає в тому, що, інтегруючись в європейський 
процес, вона не може бути осторонь проблем су-
часних міждержавних відносин. Тероризм – одна 
з них, отже, своєрідним каталізатором розвитку 
цієї проблеми в Україні може стати її відкрита 
зовнішньополітична діяльність [1].

Метою статі є аналіз особливостей терористич-
ної діяльності, що виникають у зв’язку з появою 
нових інформаційних технологій. Для досягнення 
даної мети необхідно вирішити такі дослідниць-
кі завдання: розглянути, як технології інформа-
ційного суспільства відбиваються на діяльності 
терористичних організацій; дослідити специфіку 
інформаційного тероризму і засоби боротьби  
з ним.

Як випливає з визначення тероризму, даного 
в Законі України «Про боротьбу з тероризмом», 
«Тероризм – суспільно небезпечна діяльність, що 
полягає в свідомому, цілеспрямованому вживанні 
насильства шляхом захвату заручників, підпалів, 
вбивств, залякування населення і органів вла-
ди або здійснення інших посягань на життя або 
здоров’я ні в чому не повинних людей або загро-
зи здійснення злочинних дій з метою досягнення 
злочинних цілей» [2].

Як відомо, у минулому тероризм був до-
лею груп, що володіють чіткою організаційною 
і командною структурою, а також конкретним 
набором політичних, соціальних і економічних 
цілей і цінностей. Класичні приклади подібних 
груп – леворадикальні Японська Червона армія 
і італійські Червоні бригади, а також етнонаці-
оналістичні організації, наприклад – Ірландська 
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Республіканська армія, бакскі сепаратисти та ін. 
Вони орієнтувалися на жорсткі вибіркові акти 
насильства з метою привернути увагу до себе і 
своїм ідеям, дотримувалися практики прилюдних 
заяв, в яких брали відповідальність за здійснені 
терористичні акції і детально викладали причи-
ни, що спонукали їх на ці дії. Жорстка напів-
військова організація, культ дисципліни і єди-
ноначальності, обов’язкова і регулярна участь у 
колективних заходах для забезпечення ідейної 
єдності і згуртованості, прихильність символічно 
значимому девіантному способу життя і формам 
поведінки – все це сприяло тому, що лідери і 
навіть рядові члени терористичних груп, як пра-
вило, були поіменно відомі правоохоронним орга-
нам і знаходилися під пильним і систематичним  
наглядом.

Сьогодні разом із звичними типами терорис-
тичних угрупувань діють організації нового типа, 
із значно менш вираженою націоналістичною або 
ідеологічною ідентичністю.

Таким чином, з одного боку, традиційний тип 
професійного терориста, ідеологічно мотивовано-
го, такого, що діє відповідно до конкретної по-
літичної програми, оснащеного вибухівкою або 
вогнепальною зброєю і підтримуваного держава-
ми-спонсорами, не зник остаточно. Але, з іншого 
боку, безумовно, він багато в чому вже витіс-
няється, заміщається тероризмом нового типа, 
який здатний вести мережеву війну, має інші 
мотиви, інших акторів і спонсорів, який здат-
ний самоорганізуватися і в набагато більшій мірі 
спиратися на «непрофесіоналів» Все це робить 
накопичений аналітичний і практичний дослід 
боротьби з тероризмом значною мірою застарі-
лим, актуалізуючи потребу у виробленні нових 
форм і освоєнні нових методів вирішення даного  
завдання [3].

Тероризм нового типа отримав назву «тероризм 
в прямому ефірі» або «інформаційний тероризм». 
Його мета – не лише знищення представників по-
літичної еліти, але і дезорганізація і залякування 
всього суспільства. Інформаційний тероризм – це 
форма негативного впливу на особу, суспільства 
і державу всіма видами інформації. Його мета – 
послаблення конституційного устрою [4].

Поява електронних мереж створила якісно нові 
умови і для пропаганди терористами своїх ідей, 
для ведення ними відкритої полеміки з офіцій-
ними державними структурами, дискредитації і 
дезавуювання заяв офіційних властей. Деякі до-
слідники підкреслюють нові тенденції в діяльності 
терористичних організацій, що використовують ін-
формаційно-комунікаційні технології. Все частіше 
інформаційний тероризм спрямований на пересіч-
них громадян, а не на відповідні, як було раніше, 

керівні системи [5]. І через те пересічні громадяни 
виражають свою незадоволеність владою, не здат-
ною їх захистити від проявів тероризму.

Не слід забувати і ту обставину, що з 
комп’ютеризацією адміністративно-управлінських 
процесів терористи дістали можливість викорис-
товувати в своїх цілях відносно дешеві і доступні 
методи інформаційно-комп’ютерних диверсій. Поки 
під удар потрапляють найбільш розвинені країни, 
в яких широко відкриті електронні системи. Перш 
за все, це відноситься до США і Канади.

Не випадково фахівці вважають, що в світі 
високих технологій вже зараз можливі неорди-
нарні терористичні акти. Наприклад, опанувавши 
комп’ютер, який керує літаком, можна диктувати 
свою волю екіпажу і наземним службам, навіть 
не здійснюючи озброєного захвату. Відомі випад-
ки, коли злочинці проникали в локальні мережі 
госпіталів і добиралися до системи життєзабез-
печення хворих. Зміна програми може привести 
до загибелі хворого.

Проблема тероризму є міжнародною, оскіль-
ки з нею стикаються багато зарубіжних країн. 
Терористичні акти в США, Іспанії, Японії, Росії, 
Англії, Лівані, Іраку, Палестині та інших країнах 
порушили життя мирних громадян. Такого роду 
залякування терористів стало способом управлін-
ня суспільством. Саме у цих цілях міжнародний 
тероризм прагне до цинічної і широкої демон-
страції своїх жорстких атак через засоби масової 
інформації. За наявними даними, в даний час в 
70 країнах налічується близько тисячі груп і ор-
ганізацій, що використовують в своїй діяльності 
методи терору [6].

Серед дослідників проблем тероризму немає 
одностайності відносно трактування його сутнос-
ті, зокрема, міжнародного тероризму. Так, одні 
дослідники роблять акцент на засобах, способах 
діяння – засуджують злочинні і антигуманні.  
Для інших – головною виявляється мотивація, 
спонукальні причини протизаконного діяння.  
У першому випадку злочин кваліфікується по 
формальних ознаках, в другому – по соціальних 
(тобто, з метою власного збагачення, зміни режи-
му, залякування опонентів тощо) [7]. Як вважає 
Ф. Ільясов, «Тероризм, в найзагальнішому сенсі, 
можна визначити як різні форми «несподіваного» 
прояву агресії, жертвами якої стають конкретні 
особи або випадкові скупчення людей, а «інстру-
ментом» досягнення мети є формування почуття 
страху і пригніченості у певних груп людей або 
у всього населення країни в цілому. Якщо гово-
рити конкретніше, то тероризм – це вбивство, 
залякування мирного населення, чинення психо-
логічного тиску з метою досягнення економічних 
і соціальних цілей» [8].
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Науково-технічний прогрес розширює можли-
вості міжнародного тероризму щодо провокації 
у ядерних, екологічних та інформаційних сферах 
з метою глобальних катастроф. Тому виключно 
велику небезпеку в сучасних умовах представляє 
технологічний тероризм, що включає й інформа-
ційний тероризм (а в цілому до технологічного 
тероризму можна віднести і кібертероризм, і біо-
тероризм, і «ядерний тероризм», і хімічну зброю 
тощо).

Аналіз наукової літератури, присвяченої інфор-
маційному тероризму, показує, що обговорення 
проблем протидії військово-політичній загрозі, що 
виявляється у використанні інформаційно-кому-
нікаційних технологій для досягнення політичних 
цілей, в даний час має пріоритетне значення. 
Ймовірно, це можна пояснити тим, що, з одного 
боку, питання протидії погрозам кіберзлочиннос-
ті, зокрема кібертероризм, вже досить широко 
обговорюються на різних міжнародних форумах,  
а з іншої – інформаційно-комунікаційні технології 
поступово трансформуються в принципово новий 
і досить потужний засіб руйнівної дії. Воно може 
бути спрямоване на об’єкти виробничої і еконо-
мічної сфер, соціальної інфраструктури, держав-
ного управління. Це перетворює дані технології 
на засіб боротьби, здатний сприяти вирішенню 
завдань міждержавного протиборства на тактич-
ному, оперативному і стратегічному рівнях.

У цій якості інформаційно-комунікаційні тех-
нології набувають властивостей зброї, які зрос-
татимуть через подальше вдосконалення ІКТ, 
розширення їх повсюдного використання, розвит-
ку інформаційної інфраструктури суспільства і 
держави, інформатизації озброєння і військової 
техніки [9].

Таким чином, для продовження інтенсивного 
розвитку інформаційного суспільства необхідно за-
безпечити ефективну протидію погрозам викорис-
тання сучасних інформаційних технологій. І хоча 
добитися рішучого перелому в протидії загрозам 
інформаційного тероризму поки що не удалося, 
певні позитивні тенденції в цій галузі все ж є.

Не секрет, що сучасні інформаційні техноло-
гії інтенсивно використовуються для підготовки, 
планування і здійснення терористичних актів, 
вербування нових членів терористичних органі-
зацій, пропаганди екстремістської, у тому числі, 
терористичної ідеології. Так, останнім часом ін-
формаційний простір все активніше використову-
ється терористами для координації своєї діяльнос-
ті, організації зв’язку і залучення фінансування. 
Усвідомлюючи потенціал, яким володіють нові 
інформаційні технології, ряд міжнародних теро-
ристичних організацій останнім часом намагається 
встановлювати зв’язки з глобальними мережевими 

співтовариствами хакерів. Терористами ведеться 
робота по можливому їх залученню в майбутньо-
му для планування і проведення терористичних 
актів. Доведено, що терористи Аль-Каїди коор-
динували свою діяльність саме шляхом викорис-
тання глобальних мереж. Встановлення робочих 
контактів між терористами і хакерами загрожує 
різким стрибком в технологічному розвитку теро-
ристів, що може привести до того, що терористи 
придбають здатність проведення масштабних те-
рактів в інформаційній сфері вже найближчими 
роками [10].

Мішенями терористів стають комп’ютери і 
створені на їх основі спеціалізовані системи – 
банківські, біржові, архівні, дослідницькі, управ-
лінські, а також засоби комунікації – від супут-
ників безпосереднього телемовлення і зв’язку до 
радіотелефонів і пейджерів.

Новою тенденцією в еволюції тероризму став 
кібертероризм. Його політична мета – створення 
суспільної напруженості, страху, дестабілізація 
обстановки, дискредитація офіційної влади. Фак-
тичною метою його атак виступають комп’ютерні 
системи управління критичною інфраструктурою, 
тобто транспортом, атомними електростанціями, 
водопостачанням і енергетикою. Кібертероризм 
– це, перш за все, різновид політичного терориз-
му, завдання якого завжди зводиться до спроби 
змінити суспільство за допомогою сили.

На думку І. Додіна, під кібертероризмом до-
цільно розуміти дії окремих осіб або їх груп з 
дезорганізації роботи автоматизованих інформа-
ційних систем і мереж зв’язку, що створюють 
небезпеку і можливу загибель людей, спричинення 
значного майнового збитку або інші суспільно 
небезпечні наслідки.

До кібертероризму можна віднести також де-
структивні дії щодо інформаційних систем, що ство-
рюють умови для здійснення актів терроризму [11].

Кібертероризм за допомогою інформаційної 
зброї може обирати об’єктом своїх актів державні 
інформаційні ресурси і конфіденційну інформацію. 
Використання інформаційної зброї, що базується 
на передових інформаційних і телекомунікаційних 
технологія з метою завоювання світового пану-
вання не лише власне для терористичних органі-
зацій, але і для окремих держав і їх коаліцій, що 
не гребують тероризмом будь-якого вигляду для 
досягнення своїх політичних амбіцій.

Гостроту проблеми підтверджує і реагування 
на неї міжнародного співтовариства. Вироблен-
ням механізмів вирішення питань кіберзлочинності  
займаються такі організації, як, наприклад, Форум 
по управлінню Інтернетом, утворений за підсумка-
ми Всесвітньої зустрічі на вищому рівні з питань 
інформаційного суспільства, Міжнародний союз 
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електрозв’язку, ряд недержавних організацій, екс-
пертне співтовариство.

У грудні 1997 р. на зустрічі міністрів внут-
рішніх справ і юстиції держав «вісімки» в США 
був підписаний документ «Принципи і план дій 
боротьби з високотехнологічними злочинами». 
У травні 2002 р. на зустрічі її представників в 
Парижі була досягнута домовленість про прий-
няття країнами «вісімки» аналогічних законів по 
боротьбі з кіберзлочинністю на національному 
рівні. У листопаді 2001 р. на конференції в Бу-
дапешті представниками 30 країн (у тому числі 
26 держав – членів Ради Європи, а також США, 
Канади, Японії і ЮАР) була підписана Конвенція 
щодо кіберзлочинності. Відповідно, був створений 
спеціальний міждержавний орган, що працює в 
цілодобовому режимі (тобто в режимі інтернет-
часу) і має повноваження знищення матеріалів 
незалежно від фізичного місцезнаходження інтер-
нет-ресурсу. Узгоджувалися національні законо-
давства, режим розшукових заходів, також перед-
бачалася розробка системи покарання злочинців. 
Фактично, малося на увазі створення міжнародної 
кіберполіції з найширшими правами.

Специфіка інформаційного тероризму не у фі-
зичному знищенні людей, ліквідації матеріальних 
цінностей, руйнуванні життєво важливих об’єктів, 
а в порушенні роботи інформаційно-комунікатив-
них мереж. Так, за інформацією голови Кібер-
командування США генерала Кіта Александера, 
мережі міністерства оборони США витримують 
шість мільйонів хакерських атак за добу. У числі 
основних джерел мережевої загрози генерал на-
звав терористів, злочинні угрупування і окремих 
хакерів. При цьому К. Александер уклав, що ін-
тереси країни знаходяться в небезпеці унаслідок 
наявності «значних вразливостей» і погроз. Гене-
рал як приклад назвав хакерські DDoS-атаки на 
урядові ресурси Естонії і Грузії в 2007 і 2008 року.  
Він також повідомив, що з’явилися і нові погрози 
безпеці. Так, зараз безпеку Пентагону забезпе-
чують понад 7 мільйонів систем [12].

М. Велічко виділяє такі відмінні риси інфор-
маційного тероризму, як дешевизна і склад-
ність виявлення. Система Internet, що зв’язала 
комп’ютерні мережі всієї планети, змінила пра-
вила, що стосуються сучасної зброї. Анонімність, 
забезпечувана Internetoм, дозволяє терористові 
стати невидимим, як наслідок, практично невраз-
ливим і нічим (в першу чергу, життям) не ризи-
куючи при проведенні злочинної акції [13].

Фахівці вважають, що в світі високих техноло-
гій вже зараз можливі неординарні терористичні 
акти. Так, в 1998 р. в результаті дій кібертеро-
ристів в США був убитий особливо важливий 
свідок, що знаходився в одній з клінік країни 

під охороною ФБР. Хакер-вбивця, діставши через 
Інтернет несанкціонований доступ до локальної 
мережі клініки і зламавши систему захисту інфор-
мації, виробив переналагодження кардіостимуля-
торів хворого, внаслідок чого той загинув [14].

Викладене дозволяє зробити висновок про не-
обхідність вдосконалення інформаційної політики 
України. Використовуючи досвід західних країн, 
слід не лише враховувати негативні інформацій-
ні впливи і дії (що, безумовно, поважно), але, 
в першу чергу, розробити стратегію і тактику 
інформаційної війни, бо, як говориться, готовля-
чись до злагоди, не слід запам’ятати і про війну.
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Дунаева Л.Н., Пищевская Э.В. Терроризм в 
информационном обществе: новые тенденции. 
– Статья.

Аннотация. В статье анализируются особен-
ности террористической деятельности, которые 
возникают в связи с появлением новых информа-
ционных технологий. Рассматривается, как тех-
нологии информационного общества отражаются 
на деятельности террористических организаций. 
Исследуется специфика информационного терро-
ризма и пути борьбы с ним.

Ключевые слова: информационное общество, 
терроризм, информационно-коммуникационные 
технологии, информационный терроризм, между-
народный терроризм.

Dunayeva L.N., Pіshchevskaya E.V. Terror-
іsm іn іnformatіon-orіented socіety: new trends. 
– Artіcle.

Summary. The paper analyzes the features of 
terrorist activity, arising from the emergence of 
new information technologies. It considers, how 
the technologies of information-oriented society af-
fect the activities of terroristic organizations. The 
specificity of information terrorism and ways of 
struggle against it are explored.

Key words: information(-oriented) society, ter-
rorism, information and communication technolo-
gies, information terrorism, international terrorism.
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Аннотация. В статье исследуются особенно-
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Конец ХХ ст. продемонстрировал различные 
этнополитические конфликты и кризисы, связан-
ные с развалом СССР и Югославии, объединенною 
Европою и посткоммунистическими процессами. 
Этнические проблемы, с которыми сталкиваются 
новые государства и многие регионы, несомнен-
но, являются сложными, деликатными, и требуют 
таких политических решений, которые бы мини-
мизировали последствия выхода из кризисных 
ситуаций.

В странах Европы эти проблемы возник-
ли давно и в значительной степени связаны с 
эмигрантами и их потомками (Франция, Испа-
ния), этническим меньшинством – цыганами, 
которые фактически не интегрируют в какие-
либо иные общности и т.д. Проблема здесь за-
ключается в мультикультурном развитии через 
интеграцию меньшинств и их новых поколений 
в уже сложившиеся государственные системы.  
В посткоммунистических странах этнические про-
блемы принципиально иные. С развалом СССР, 
Югославии и Чехословакии представители доми-
нирующего этноса (русские в Прибалтике, Укра-
ине, Молдове, чехи в Словакии, сербы в Боснии,  
Косово и пр.) стали меньшинством. И в отли-
чие от Европы, проблема меньшинства вписы-
вается в другой контекст, когда речь идёт о 
создании новых государств с участием различ-
ных этнических общностей. Степень сложности 
этих процессов различна. Формируются новые 
этносы, новые языки (к примеру, сербохор-
ватский разделился на три языка – сербский,  

хорватский и боснийский). Этническое формирова-
ние означает пересмотр и переписывание истории, 
сопровождающиеся многими мифами, иллюзиями,  
претензиями и т. д. 

В политическом плане в образовавшихся госу-
дарствах появляется возможность злоупотребле-
ний государственной властью со стороны нового 
этнического большинства, что порождает пробле-
мы не только национально-государственного, но 
и регионального масштаба. В. Кимличка (Канада) 
отстаивает идею о моральной ответственности 
посткоммунистической демократии в обеспечении 
прав этнических меньшинств, а Р. Гейден, харак-
теризуя конституционное регулирование в много-
национальных обществах, высказывает некоторую 
обеспокоенность «конституционным национализ-
мом», т.е. этническим характером конституций в 
восточноевропейских странах, в преамбулах ко-
торых провозглашается демократия «для членов 
нации большинства, а не тех, кто принадлежит к 
национальным меньшинствам» [1]. С другой сто-
роны, возникает сепаратизм меньшинств, что при-
водит к вооруженным столкновениям и затяжным 
кровопролитным войнам (Карабах, Молдова, Сло-
вения, Хорватия, Косово). Трудности демократиче-
ского перехода серьёзно отразились на некоторых 
меньшинствах и генерировали комплекс новых 
проблем. Перечень можно продолжить и нельзя 
гарантировать, что цикл завершён. Обозначенные 
акценты требуют постоянного внимания не только 
со стороны политиков, но являются актуальными 
для обществоведческой науки.

Целью статьи является исследование опыта 
Республики Болгария (РБ) в решении этнополи-
тических проблем 90-х гг. ХХ в. – начала ХХI в.

В задачу автора входит анализ содержания 
болгарской этнической модели, с одной стороны, 
как достижение демократического перехода, а с 
другой, как комплекс проблем социально-полити-
ческой, этнокультурной интеграции и адаптации 
этнических групп, в основном, турок и цыган, 
которые в последнее время существенно ска-
зываются на развитии социально-политического 
процесса.
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В начале 90-х гг. ХХ ст. ни в одной стране 
балканского региона не было такого этнического 
напряжения, как в Болгарии, причины которого 
кроются в истории, политике и религии. За годы 
демократического развития были достигнуты зна-
чительные успехи в решении многогранной и про-
тиворечивой проблемы этнических меньшинств, 
в частности болгарских турок. 

Болгарская этническая модель – это свое-
образный способ поиска выхода из тупиковой 
ситуации в межэтнических отношениях, в которую 
была загнана страна в результате «возродитель-
ного процесса» [2]. Выработка такой модели – 
это достижение посткоммунистического перехода, 
хотя оценка её не столь однозначна как среди 
болгарских политиков, так и среди историков и 
политологов (И. Костов, И. Баева, Е. Калинова,  
В. Стоянов, П.-Е. Митев и др.) [3]. В отечествен-
ной науке эта проблема мало изучена. Отдельные 
её аспекты рассматривались В. Бурдяк и автором 
данной статьи. И хотя этнонациональные пробле-
мы в Украине носят иной характер, актуальность 
её сохраняется [4].

Так называемый «возродительный процесс», 
проведенный режимом Т. Живкова в 1984-85 гг., 
имел целью создание единой гомогенной общно-
сти путём «оболгаривания» этнических турок.  
Он включал, прежде всего, замену их имён на 
болгарские и славянские, запрет на ношение на-
циональной одежды, преподавания на националь-
ном языке, ограничение возможности вероиспо-
ведания, сокращение турецкоязычных изданий 
и пр. Такие меры политического руководства 
страны можно квалифицировать как государ-
ственное насилие над личностью около миллио-
на турецкоязычного и мусульманского населения 
Болгарии. Сложившаяся атмосфера подозрений 
и незащищённости ухудшила отношения между 
двумя общностями – болгарами и этническими 
турками, получила поддержку со стороны дру-
гих мусульманских групп и привела к созданию 
сложной и взрывоопасной обстановки в стране. 
Международное сообщество восприняло эту ак-
цию как этническую чистку и поставило Болга-
рию в исключительно сложную международную  
ситуацию.

Разжигание националистических страстей, вы-
селение в Турцию летом 1989 г. более 300 тыс. бол - 
гарских турок привело к серьезным последствиям, 
которые сказались на экономическом и социаль-
ном положении болгарского общества и явились 
одной из причин, ускоривших падения режима  
Т. Живкова. В 1990 г. толпы болгар скандировали 
«Болгария для болгар», «Остановите отуречива-
ние болгар!», «Турки в Турцию» и пр. Страна 
была на грани гражданской войны.

За годы демократического перехода выход был 
найден и, как считают болгарские исследователи 
и политики, модель его уникальна [5], хотя это 
не означает, что проблемы решены и не требуют 
дальнейших серьёзных и эффективных решений. 
Болгария предложила Европе модель, которая, 
трансформируя этнические противоречия и кон-
фликты в политический процесс, нейтрализует их 
и даёт возможность восстановить добрососедские 
отношения в повседневной жизни христиан и му-
сульман, не доводя до возникновения кризисных 
ситуаций. Содержание этой модели можно свести 
к следующему:

– создание Движения за права и свободы 
(ДПС) в 1990 г. во главе с А. Доганом решило 
проблему политического представительства ту-
рецкого меньшинства;

– этническая партия отказалась от национа-
лизма этого меньшинства и от реваншизма;

– был найден компромисс основных полити-
ческих сил, которые отказались от национализма 
большинства;

– эволюция этнического объединения ДПС в 
нормальную политическую партию с либераль-
ной ориентацией, получившей международное 
признание (член Либерального Интернациона-
ла, Европейской Либеральной партии), которая 
конструктивно участвует в политической жизни 
Болгарии;

– маргинализация некоторых радикальных эт-
нонационалистических формаций (объединений). 
Огромную роль сыграло посредничество граж-
данских объединений и отдельных личностей, 
которым доверяли обе стороны.

Как отмечал в докладе на 6-й Национальной 
конференции (2006 г.) лидер А. Доган, наличием 
партии ДПС Болгария демонстрирует Европе «по-
литическое ноу-хау, т.е. политическое представи-
тельство национального меньшинства, как главное 
содержание болгарской этнической модели», об-
ращая внимание европейцев на необходимость 
самоосознания проблематичности межэтнических 
отношений в их мультикультурных обществах» [6]. 

Сравнивая преодоление этнического кризиса 
в Болгарии с положительным опытом Румынии, 
которая с самого начала преобразований по-
ощряла этнические партии (было создано 17), 
международные наблюдатели отметили именно 
болгарский опыт. Он стал возможным, потому что 
с самого начала демократических преобразований 
выход из кризиса был необходим всем полити-
ческим силам. Для политического руководства 
первостепенное значение имело восстановление 
доверия международной общественности и полу-
чение демократической легитимации бывшей ком-
партии – БКП/БСП. А это было невозможно без  
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разрешения этнического кризиса. Поэтому одним 
из первых решений «новой» власти явилось при-
нятие Закона об отмене имён, что было проведено 
в исключительно короткие сроки для всех жела-
ющих вернуть свои имена [7]. Для новообразо-
ванной оппозиции в лице Союза демократических 
сил (СДС) было невозможно разыгрывать наци-
оналистическую карту. Было бы политическим 
абсурдом считать, что антикоммунистическая оп-
позиция, считающая себя демократической силой 
и рассчитывающая на внешнюю поддержку, может 
продолжить скомпрометировавшую себя политику 
БКП. Позиция ДПС, поддержанная туркоязычны-
ми и мусульманскими избирателями, сводилась к 
активному и конструктивному участию в болгар-
ской политической жизни. Турецкий национализм 
нашёл своего выразителя, но остался изолирован-
ным и был исключён самой партией, как основа 
для политических или иных конфликтов. Можно 
отметить, что важную роль сыграла традиция бол-
гарской толерантности, которая является частью 
болгарской национальной идеи, на чём акценти-
ровал ещё в 19 веке Васил Левский. 

Утверждение этой модели проходило в слож-
ной политической борьбе. Ключевой аргумент 
противников модели заключался в том, что ДПС 
– «этническая партия». Как известно, Консти-
туция Болгарии запрещает создание партий на 
этнической основе. Однако Конституционный суд 
подтвердил юридическую правомочность ДПС.  
За годы посткоммунистического перехода она 
всегда имела постоянную электоральную под-
держку, значительно расширив её в последние 
годы, и не только за счёт болгарских турок. Так 
в 1990 г. – 23 места (6,03%), 1991 – 24 (7,54%), 
1994 – 15 (6,25%), 1997 – 19 (7,5%), 2001  
– 21 (7,45%), 2005 – 34 (14,7%) [8]. За это вре-
мя она участвовала во всех коалициях, помогала 
формировать правительства то левых, то правых 
сил, чаще играя на левоцентристском поле, но 
при этом считая себя политическим «центром». 
Такая позиция не устраивала правые силы, ко-
торые неоднократно пытались её атаковать.  
Это ощущалось и на последних парламентских 
выборах в 2009 г., где партия ДПС в очередной 
раз подтвердила свой рейтинг, набрав более 15% 
голосов избирателей и далеко не только в местах 
проживания этнического меньшинства.

Во время избирательной кампании в местные 
органы власти в 1999 г. лидер СДС, тогдашний 
министр-председатель И. Костов неожиданно 
объявил, что «существующая этническая мо-
дель – это проклятие Болгарии». И. Костова не 
устраивало независимое поведение ДПС. На фоне 
электоральных приливов и отливов, восходов и 
падений основных политических сил, ДПС была 

вызовом со своей стабильностью и независимо-
стью. Против партии ДПС была предпринята 
морально-политическая и организационная  
атака путём оказания помощи в создании дубли-
рующей организации и конкурентных лидеров. 
Постоянные «инициативы» правых сил по пово-
ду этнических отношений и проблем в стране 
продолжались вплоть до 2001 г., когда к власти 
пришла партия Национальное движение Симеона 
Второго (НДСВ), получив абсолютное большин-
ство в парламенте и сформировав совместно с 
ДПС правоцентристское правительство. Таким 
образом, было продемонстрировано политическое 
решение проблемы. Сегодня, в преддверии прези-
дентских выборов в острой политической борьбе 
по-прежнему многие этнические проблемы сильно 
политизируются, хотя их содержание переведено 
в лоно социальной политики.

Демократический прогресс Болгарии несомне-
нен. РБ в 2004 г. стала членом НАТО, с 1 января 
2007 г. – член ЕС. В политическом плане этни-
ческая модель является большим достижением. 
Вместе с тем, необходимо подчеркнуть, что это 
модель переходного периода, и не может быть 
перенесена в новые условия, она нуждается в 
осмыслении и изменении. На повестку дня выно-
сятся новые проблемы. На этом фоне необходим 
следующий шаг – к другим, социальным стан-
дартам. От демократии возможностей – к демо-
кратии реальностей, т.е. от этнополитической к 
этносоциальной модели. От особой толерантности, 
проявленной в момент опасности – к универсаль-
ной толерантности как части будничной жизни. 

Проблема интегрирования турецкоязычной 
общности в болгарскую нацию сохраняется, что 
даёт основания для стимулирования разного рода 
националистических тенденций, которые просле-
живаются в современной болгарской политике 
и используется как дестабилизирующий фак-
тор, хотя напряжение иногда создаётся самим 
меньшинством, т.е разногласиями в среде самих 
мусульман (суниты, шеиты, разные религиозные 
объединения). 

Центральной проблемой обеспечения этниче-
ского равновесия, на наш взгляд, является соци-
ально-экономическая ситуация и необходимость 
её улучшения. Как для болгарских турок, так и 
для других этнических субгрупп характерна не 
просто крайняя бедность, а постоянная генерация 
бедности и гетоизация. Болгария среди стран ЕС 
занимает последнее место по уровню заработной 
платы и доходам на душу населения.

Большую социальную проблему составляют 
цыгане (ромы) как субгруппа, которые ассоци-
ировались раньше с дрессированным медведем, 
гадающей цыганкой и гончарных дел мастером. 



155№ 3-2011

Науковий вісНик МіжНародНого гуМаНітарНого уНіверситету

Теперь – с просящим на улице ребёнком, ловким 
воришкой в трамвае, пользователем электриче-
ства, который за него не платит и пр. Глубокая и 
длительная историческая и этническая социальная 
изоляция этой группы создает колоссальные проб-
лемы её интегрированию не только в болгарскую 
нацию. По последней переписи населения (фев-
раль, 2011 г.) в Болгарии проживает 7,365 млн. че - 
ловек, в том числе болгары – 5,7 млн. (84%), тур-
ки – 590 тыс. (8,8%), цыгане – 325 тыс. (4,9 %) 
[9]. Этот этнос всегда занимает третью позицию. 
В 2001 г. турки составляли 746664 чел, т.е. около 
9,2% от общего числа населения (7 млн. 799 тыс), 
а цыгане 370908 чел. Прирост по сравнению с 
1992 г. составил 18,2%, в то время как остальные 
общности показывали убыль. Некоторая убыль 
цыган за последние годы связана в основном с 
миграционными процессами. Отдельного внима-
ния требует рассмотрение ситуации внутри самой 
группы. Цыгане не выглядят отдельной самодо-
статочной группой, но и интегрироваться в другие 
социальные и этнические группы не стремятся. 
Анализ процессов идентичности, адаптации и ин-
теграции проводится в специальной литературе, 
которую в данном случае мы не рассматриваем.

Обострение указанной проблемы связано с 
событиями в Болгарии в сентябре 2011 г., ког-
да под колёсами автомобиля известного цыган-
ского барона в селе Катуница погиб 19-летний 
болгарин. Эти события послужили поводом для 
антицыганских выступлений, прокатившихся по 
всей Болгарии, и по-новому обнажили проблему 
цыган, которая имеет не столько этнический, на 
наш взгляд, сколько социальный и политический 
аспект и активно используется в предвыборной 
гонке кандидатов в президенты, выборы которого 
пройдут 23 и 30 октября 2011 г.

Проблема интеграции цыган стала проблемой 
Евросоюза, вызвавшая специальное обсуждение 
на саммите ЕС в октябре 2010 г. после некоторых 
действий властей Франции по выселению цыган 
в Румынию и Косово. Эти действия получили 
неоднозначные оценки, учитывая необходимость 
соблюдения прав меньшинств. С другой сторо-
ны, они создают много проблем этнического и 
социального характера (не работают, не учатся, 
не платят налоги, совершают преступления, но 
их не наказывают, у многих нет паспортов и пр.) 
При этом ЕС им платит как неработающим посо-
бие 17-20 евро в месяц, в то время как болгарин 
не получает такого пособия как представитель 
этнического большинства и пр. Это, безусловно, 
обостряет отношения, которые в итоге из ло-
кального этнического конфликта перерастают в 
социально-политическую проблему европейского 
масштаба. 

Международные исследования показывают, что 
цыгане в Болгарии находятся в значительно менее 
благоприятных условиях, чем цыгане в Румынии 
или Венгрии [10], и требуют специальной поли-
тики по интеграции их в болгарское общество.

В культурно-духовной сфере прослеживают-
ся интересные феномены. На уровне массового 
сознания сохраняются этнические предрассудки, 
страхи, мифы и негативные стереотипы против 
маргинализированного меньшинства. Социологи 
отмечают парадоксальное противоречие. Один и 
тот же человек (болгарин) заявляет, что под-
держивает близкие личные отношения со своим 
соседом-турком, но не хочет слышать о правах ту-
рецкоязычного меньшинства в целом (даже о пра-
ве своего соседа читать газеты на родном языке).  
Такое двойственное отношение, когда сосед как 
отдельная личность выражает надёжность и без-
опасность, а сосед как представитель меньшин-
ства, наоборот, создаёт ощущение безопасности, 
свидетельствует о том, что страхи и стереотипы 
не исчезли, а лишь ушли на второй план. В по-
вседневной жизни на первый план выступают 
личные отношения. Но в кризисной обстановке 
этнические общности выступают как коллективы 
и всё становится иным: сосед теперь не просто 
сосед, а представитель мусульман.

Сегодня, когда Болгария и Турция находятся 
в одной и той же военнополитической органи-
зации, следовало бы ожидать, что боязнь юго-
западного соседа уже в прошлом. Однако 40% 
тех, для кого «возродительный процесс» являет-
ся преступлением, думают, что в будущем опас-
ность со стороны турецкой державы существует.  
67% компромиссного большинства боятся ислам-
ского фундаментализма и т.д. [11]. Но и меньшин-
ство испытывает этническую мнительность, стра-
хи и беды, которые остались в памяти поколений. 
Отсюда, необходимы особые усилия политических 
сил, чтобы завоевать доверие этих общностей. 

Оказалось, что самая сложная, трудно разре-
шимая этническая проблема решена положитель-
но. Однако она демонстрирует ряд неожиданных 
поворотов и парадоксов. Например, самый острый 
этнический конфликт затих намного быстрей, чем 
можно было себе представить в 1989 г. Этниче-
ская по электорату партия, вначале считавшаяся 
наибольшей угрозой державности, оказалась ба-
лансирующим в критических ситуациях и важным 
стабилизирующим фактором. Не признаваемая в 
начале перехода ни левыми, ни правыми силами, 
сегодня она обласкана обеими сторонами, которые 
периодически переходили в оппозицию, а она всег-
да была в правящей коалиции. И когда министр-
председатель в 1999 г. заявил в парламенте, что 
«болгарский национализм мёртв», только лидер 



156

Науковий вісНик МіжНародНого гуМаНітарНого уНіверситету

этнической партии, болгарский турок А. Доган вы-
ступил за «умеренный болгарский национализм». 

Демократические перемены, отмечают болгар-
ские исследователи, позволили обеспечить этни-
ческому меньшинству изучение родного турецкого 
языка, но оказалось, что молодые представители 
национального меньшинства проявили больший 
интерес не к родному, а к английскому языку. Ког-
да была предоставлена возможность свободного 
исповедования ислама, оказалось, что болгарские 
мусульмане не особенно религиозны и т.д. Вот та-
кой наблюдается социально-культурный парадокс.

Этнические меньшинства времён социализма 
страдали от уравниловки и ассимиляции, а те-
перь – от дифференциации и маргинализации. 
Раньше – насилие осуществлялось сверху, по-
литико-административными методами властей, 
сегодня – снизу, экономическими реальностями, 
общественным мнением и т.д. В первом случае 
была поставлена под вопрос этническая идентич-
ность, во втором – физическое существование. 
Социологи фиксируют ещё один удивительный 
парадокс: в последние годы наиболее пострадав-
шее меньшинство смотрит на социализм намного 
положительней, чем на демократический переход, 
когда оно получило все права и свободы.

Процесс дифференциации делит общество не 
просто на этническое большинство и меньшин-
ство, а и в самом меньшинстве возникла диффе-
ренциация, которая проникает и в другие общно-
сти. Известны высоко интегрированные общности 
армян и евреев. И снова парадокс. В Болгарии, 
стране, которая гордится спасением своих ев-
реев во время Второй мировой войны (сегодня 
их почти не осталось), наблюдался невероятный 
бум антисемитской литературы. При этом анти-
семитская пропаганда не изменила реального по-
ложения евреев, их место в культурной жизни 
страны, среди элиты, да и в обществе в целом. 
Не подлежит сомнению, что её представителями 
может гордиться любой болгарский гражданин, 
однако проблема существует. Отсюда следует, что 
социальное измерение этнополитической модели 
свидетельствует о наличии более глубоких проб-
лем, требующих усилий не только политических 
сил, а и всего болгарского общества. 

В заключении отметим, что выход в решении 
проблем этнических меньшинств различный для 
Европы и для бывших социалистических стран, 
особенно, в Юго-Восточной Европе и бывшем 
СССР. В первом случае, можно говорить о спе-
циальных мерах по защите эмигрантов и их ин-
тегрировании, о мерах против дискриминации и 
расизма. Во втором случае речь идёт об основ-
ных задачах создания стабильного гражданского  
общества и эффективной политической демократии.  
В Западной Европе «другие» этносы сталкиваются  

больше с частными проблемами, а в Юго-Вос-
точной Европе – с фундаментальными. Это очень 
важное различие. Как отмечает болгарский по-
литолог П.-Е. Митев «на западе континента 
мультикультурность надстраивается над про-
должительным историческим развитием и нахо-
дит своё выражение в объединительной идее ЕС.  
В восточной части мультикультурность подстраи-
вается, т.е. должна быть заложена в основе новых 
государственных образований и реализовываться 
в атмосфере социальной дифференциации» [12], 
которая сопровождает современные демократи-
ческие преобразования.
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Мілова М.І. Етнічна модель сучасної Болга-
рії: проблеми політизації, інтеграції та адап-
тації. – Стаття.

Анотація. В статті досліджуються особливості 
етнополітичної моделі Болгарії, яку було створено 
за часи демократичного транзиту. Автор аналізує 
регіональні, національні, політичні та соціально-
культурні аспекти інтеграції та адаптації основних 
етнічних груп – болгарських турків та циган – у 
болгарську національну спільноту.

Ключові слова: етнічна модель, інтеграція, 
адаптація, болгарські турки, цигани, партія РПС.

Mіlova M.I. Ethnіcal model of modern Bul-
garіa: problems of polіtіcіzatіon, іntegratіon and 
adaptatіon. – Artіcle.

Summary. The article studies peculiarities of 
Bulgarian etnopolitical model, which was created 
during democratic transit years. The author analy-
ses regional, national, political as well as socio-
cultural aspects of integration and adaptation of 
major ethnic groups, Bulgarian Turks and Gypsies, 
into Bulgarian national integrity.

Key words: ethnical model, integration, adapta-
tion, Bulgarian Turks, Gypsies, Party MRF (The 
Movement for Rights and Freedoms).
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Аннотация. В данной статье исследуется сущ-
ность медиаполитики в Украине. Рассматриваются 
предпосылки укрепления политической роли медиа 
в украинских условиях; анализируется состояние 
свободы слова в Украине. Выявлены условия, в 
которых осуществляется деятельность субъектов 
информационного пространства Украины.
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В современном демократическом государстве 
власть нуждается в поддержке граждан как потен-
циальных избирателей, делегирующих своим вы-
бором властные полномочий той или иной партии. 
Коллективный характер большинства реализуемых 
в политике целей предполагает использование спе-
циальных средств путем трансляции желательной 
информации, способных обеспечить единую на-
правленность действий большого количества лю-
дей, т.е. мобилизовать их на массовые действия. 
Именно массмедиа и оказываются единственным 
таким средством, учитывая их функцию форми-
рования информационного аналога общества, а 
следствием сложившегося положения является 
особая роль СМИ в современном политическом 
процессе и их огромное влияние на политическую 
жизнь. Многое из того, что сегодня происходит 
в мире, происходит с оглядкой на массмедиа, 
которые это фиксируют и транслируют. В этой 
новой ситуации СМИ выступают как агенты 
властных полномочий, перехватывая у публичной 
сферы возможность рациональных и критических  
дискуссий. 

Цель статьи исследовать сущность медиапо-
литики в Украине. 

Задачи статьи рассмотреть предпосылки укре-
пления политической роли медиа в украинских усло-
виях; оценить состояние свободы слова в Украине.

В целом, роль СМИ обусловлена их воз-
можностями формировать медиаповестку дня в  

политическом дискурсе и оказывать влияние на 
механизмы принятия решений. Однако, как по-
казывает практика, СМИ не всегда стремятся 
отражать интересы общества и давать людям 
объективную информацию. Этим обусловлена 
потребность государства и общества влиять на 
их информационную деятельность, задавать через 
СМИ собственные приоритеты в выдвижении и 
толковании политических проблем. В связи с этим 
для политической науки становится актуальным 
исследование современных тенденций и перспек-
тив развития медиаполитики в демократическом 
обществе.

В Украине медиакратические процессы разви-
вались несколько по иному, в отличие от Запада, 
сценарию. И хотя развитие властных отношений 
в Украине сейчас также во многом зависит от 
коммуникации, а позиционирование акторов в 
политическом пространстве и их властные воз-
можности – от плотности коммуникаций и при-
менения маркетинговых технологий организации 
политического дискурса, источники, социальное 
содержание и последствия этих трансформаций в 
Украине обладают отчетливо выраженной спец-
ификой.

Важнейшей предпосылкой укрепления по-
литической роли медиа в украинских условиях 
был плохо выстроенный механизм представи-
тельства гражданских интересов, который после 
разрушения партийно-государственного аппарата 
коммунистов оказался способным транслировать 
социальные потребности только правящего клас-
са. Складывающийся политический рынок начал 
обретать медиаочертания, так как со второй трети 
1990-х годов крупный капитал, постепенно пре-
вращавшийся в основного политического игрока, 
принялся последовательно скупать СМИ в целях 
усиления своего властного позиционирования.  
Это и понятно, учитывая, что политические субъ-
екты, не имеющие соответствующего информаци-
онного сопровождения деятельности, как правило,  
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утрачивают позиции и снижают свое влияние 
[1, 467]. Концентрация собственности в данной 
сфере привела к политическому доминированию 
медиаимперий. 

Как заметил А. Гуцал, первый заместитель 
директора Национального института проблем 
международной безопасности: «Сегодня мы сто-
им на пороге своеобразного момента истины в 
отношении СМИ. Украинское общество на соб-
ственном опыте убедилось в том, что слово при 
наличии современных СМИ может стать и оружи-
ем. Нам крайне необходимо понимание того, что 
использование более мощного информационного 
оружия требует более высокой ответственности 
в перспективе новой культуры» [2]. 

Как считает В. Королько, «мы снова сталки-
ваемся с одним довольно таки интересным об-
стоятельством: власть и СМИ – есть ли между 
ними посредник? Есть ли тот, кто так или иначе 
делает свой вклад в какую-то манипулятивную 
систему, пытаясь, с одной стороны, представить 
в лучшем виде недостаточно профессиональную 
власть с тем, чтобы определенным образом по-
влиять на СМИ? Так вот, мы часто попадаем 
в «заколдованный круг», когда власть суще-
ствует сама по себе, не используя ничего, кро-
ме админресурса и давления, а кто-то должен 
помогать ей в этом, чтобы создавать соответ-
ствующие информационные поводы. Конечно, 
политическая борьба продолжается постоянно. 
Но СМИ в данном случае становятся заложни-
ками созданных специально событий, за кото-
рыми часто стоят политтехнологи. Так вот, мне 
кажется, что как раз СМИ во взаимодействии с 
властью должны стоять посреди: власть – СМИ –  
пиар» [3]. 

В зарубежной коммуникативистике обращается 
внимание на то, что использование СМИ является 
жизненно необходимым для реализации основных 
планов правительственных PR. Подчеркивается, 
что обе стороны нуждаются друг в друге, если 
они хотят обеспечить гражданам наиболее полный 
доступ к свободной информации. Когда правитель-
ственные лидеры хотят получить поддержку обще-
ственности, они просто вынуждены сотрудничать 
со СМИ. Если не делают этого, они уступают 
ценные каналы коммуникации своим критикам. 
Именно по этой причине правительственные чи-
новники являются основными инициаторами диа-
лога со СМИ.

Наряду с использованием известных комму-
никативных технологий, средств и стратегий, 
выстраивая отношения со СМИ, необходимо 
определить общую коммуникативную стратегию 
реагирования, поведения, принятия решений, пре-
одоления рисков.

«Во все времена государство как социальный 
институт и политическая система владела зна-
чительными информационно-коммуникационными 
ресурсами, стремясь наладить выгодные для суще-
ствующей власти отношения со СМИ. В современ-
ных условиях снижения уровня государственного 
регулирования информационного пространства, 
переход функций государства до мощных меди-
агрупп, транснациональных корпораций способ-
ствует тому, что «медиа становятся кураторами 
политической арены». Функции критики власти 
и защиты социально уязвимых слоев населения 
превращаются в манипулирование общественным 
мнением, использование технологий шоу-бизнеса 
в политическом информировании, что приводит к 
снижению качества общественных дебатов, вы-
теснению аналитической продукции» [4, 154].

Не секрет, что в настоящее время политиче-
ские партии существуют в общественном сознании 
как товарные марки, а политики – как марочные 
товары. Это и есть медиатизированная политика.

В этих условиях меняются и задачи полити-
ка, перед которым ныне стоит двуединая задача:  
с одной стороны, принимать решения в советах и 
комиссиях, т.е. выполнять государственные управ-
ленческие функции, а с другой – рекламировать 
себя, т.е. вербовать сторонников перед камерой. 
Причем вторая часть задачи оказывается более 
значимой, ибо именно она определяет успех по-
литики и проводимой им политики. Очевидность 
этого факта и означает наступление медиадемо-
кратии, суть которой в «организации политиче-
ской общественности согласно постановочным 
принципам масс медиа, когда политически дей-
ствительным является только то, что может быть 
сфотографировано, т.е. представлено в виде визу-
ального образа и рассказано» [5, 56]. А посколь-
ку людям интересны только люди, т.е. истории,  
а не политическая система и процессы принятия 
решений, то основной упор делается именно на 
персонах, желательно знаменитых, а «знамениты 
политики, о которых известно, что они хорошо 
известны». Эти знаменитости подобны греческим 
богам: они, как пишет Н. Больц, также как мы, 
только богаче, подвижнее, сильнее, и, наблюдая 
за их жизнью благодаря телевидению и печатным 
медиа, мы наслаждаемся близостью к сильным 
мира сего, соучаствуя в удовольствиях, даруемых 
политической властью [6, 57].

Столь гипертрофированная персонификация 
мира современной политики имеет несколько ос-
нований. Во-первых, содержательная неразличи-
мость партийных программ в силу того, что все 
партии преследуют одни и те же цели, делает 
неизбежным радикальную персонификацию по-
литики. Во-вторых, и это вытекает из первого, 
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нежелание большинства разбираться в действи-
тельно сложных политических вопросах приводит 
к подмене знания и убеждений доверием. В этом 
смысле усиливающаяся персонализация политики 
оказывается выходом для некомпетентных, в со-
знании которых суждения о личностях замещают 
суждения о предметах и о существе дела, но 
именно это и дает публике свободу «распределе-
ния» и выражения своих симпатий и антипатий.

Действующий сегодня Закон Украины «О 
средствах массовой информации» определяет и 
регулирует формы организации СМИ, порядок 
распространения информации, отношения СМИ с 
гражданами и организациями, права и обязанности 
журналистов, порядок международного сотрудни-
чества украинских СМИ, а также устанавливает 
ответственность за нарушение установленных 
законом норм.

Критически настроены относительно цензуры 
в Украины зарубежные СМИ. Так, обозреватель 
французской газеты Le Nouvel Observateur Жан-
Франсуа Жуйяр пишет, в массовых украинских 
СМИ крайне редко высказывается критика по-
литики нового правительства, а лидеры оппозиции 
постепенно исчезают с экранов телевизоров.

«Правда, если сравнивать ситуацию с бли-
жайшими соседями, Украине не за что краснеть. 
Пресса здесь гораздо динамичнее и свободнее, 
чем в Беларуси и России. Украинские журнали-
сты не попадают в тюрьму и не так, как в Мо-
скве, рискуют получить пулю в лоб при выходе 
из редакции. Тем не менее, в Киеве ощущается 
беспокойство и страх. Многие журналисты опа-
саются ограничения их свободы и возвращения 
прежнего режима» [7]. 

Состоянием свободы слова в Украине обеспо-
коена и Европейская федерация журналистов.  
Об этом говорится в сообщении на сайте Парла-
ментской ассамблеи Совета Европы.

Соответствующее совместное заявление сде-
лали президент Европейской федерации журна-
листов Арне Кениг и постоянный докладчик по 
свободе СМИ комитета ПАСЕ по культуре, на-
уке и образованию Матс Йоханссон. «Мы весьма 
озабочены угрозами свободе СМИ в Украине, 
которая возглавляет комитет министров Совета 
Европы, во время серьезных национальных поли-
тические вызовов. Это важно для демократии, что-
бы независимые СМИ могли свободно сообщать 
о политическом кризисе», – сказано в заявлении.

По мнению Йоханссона и Кенига, неприемле-
мым является тот факт, что правоохранительные 
органы до сих пор не смогли пролить свет на 
исчезновение главного редактора харьковской 
газеты «Новый стиль» Василия Климентьева,  
а также то, что судебный процесс относительно  

убийства журналиста Георгия Гонгадзе недо-
ступен для общественности. «Безнаказанность 
нападений на журналистов и СМИ подрывает 
демократию и верховенство права. Национальная 
безопасность не должна использоваться в каче-
стве предлога для замалчивания политической 
критической информации», – сказано в заявлении.

Йоханссон и Кениг призвали украинские вла-
сти обеспечить свободное распространение неза-
висимой и правдивой информации СМИ [8]. 

Думается, что мнение зарубежных коллег объ-
ективно в не полной мере. Потому что, вряд ли 
соответствует действительности их мнение, как 
следует из заявлений зарубежных СМИ, о том, 
что сейчас цензура есть, а при «оранжевой» вла-
сти ее не было. Это далеко не так.

Справедливости ради следует вспомнить пресс-
конференцию объединения общественных инициа-
тив «Объективная реальность» на тему: «Передел 
медиа-пространства: политическая лотерея или 
целенаправленный план?», которая состоялась 
27 апреля 2009 г. в информационном агентстве 
УНІАН, где было отмечено, что «вследствие 
непрозрачной политики лицензирования СМИ, 
которая осталась нам в наследство от бывшей 
власти, ряд СМИ уже ощутила на себе давление 
со стороны новой власти». Таким образом, можно 
утверждать, что подходы к решению «лицензи-
онных» проблем при «оранжевой власти» были 
такими же, как и до них [9]. 

Технологии по воздействию на сознание насе-
ления целенаправленно и успешно используют для 
достижения разнообразных политических целей. 
В этой связи возникает проблема собственников 
и управляющих СМИ как менеджеров обществен-
ного мнения, способных повлиять на политический 
процесс в регионе или конкретном государстве. 
Благодаря определенной открытости, оперативно-
сти в формулировании оценок и позиций, отража-
ющих интересы разнообразных слоев населения, 
СМИ могут оказывать значительное влияние на 
политику. Деятельность СМИ все более направ-
лена не на информирование, а на формирование 
определенного общественного мнения. Они ста-
новятся важнейшим инструментом определения 
предпочтительных политических порядков, сред-
ством создания необходимых властям связей и от-
ношений с общественностью. Вместе с тем, СМИ 
органично встроены в рыночную систему, в сферу 
их приоритетов входят коммерческие интересы 
(прибыль, в первую очередь) [10]. 

Вопрос о том, есть ли в мире действительно 
свободные, независимые СМИ, является доста-
точно сложным. Ведь не секрет, что за так на-
зываемым «независимым» средством массовой 
информации стоят определенные политические 
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или коммерческие силы. Однако альтернативные 
подходы сохраняются благодаря тому, что ни одна 
политическая или коммерческая сила при всем 
своем желании не может установить монополию 
в медиапространстве.

Н. Ожеван справедливо указывает на то, что 
«медиа не могут не сотрудничать с различными 
политическими силами, они не могут отстраниться 
от государства и не могут не иметь определенных 
отношений с бизнесом. Более того, если медиа 
сами не являются бизнесом, то они автоматически 
становятся зависимыми. Но интрига заключается 
в том, что, если они слишком увлекаются зараба-
тыванием денег, то также теряют сами себя – в 
чистом понимании этого слова. Именно чрезмер-
ная политизация, не говоря уже о чрезмерном 
огосударствлении, также ставит под большой знак 
вопроса эту самоидентичность медиа» [11]. 

Итак, можно сделать вывод о том, что в насто-
ящее время все медиасубъекты информационного 
поля Украины тотально подавлены рыночными 
условиями и зависят от рыночной цензуры, кото-
рая сменила советскую государственную цензуру. 
Информация фильтруется в соответствии с зако-
нами рынка, рентабельности, мгновенной самооку-
паемости, а сам украинский медиарынок зависит 
от рекламы и потребностей топ-менеджеров веду-
щих мировых кампаний. С другой стороны, СМИ 
осуществляют информационную деятельность в 
соответствии с политическими предпочтениями 
своих владельцев.

СМИ – и субъект, и объект медиаполитики. 
Но высшим критерием их деятельности, который 
необходимо защищать вне зависимости от соб-
ственных политических предпочтений, должны 
стать интересы всего общества, представляющего 
собой неразрывную часть мирового сообщества. 
Именно этому должны служить разнообразные 
информационные тактики и стратегии. В этом 
смысле в их деятельность следует вмешиваться 
правительству, чтобы сохранить эти приоритеты 
и ценности, предотвратить возможные разруши-
тельные последствия деятельности масс-медиа, 
пытающихся монополизировать информационное 
и политическое пространства.
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Анотація. В статті досліджується сутність ме-
діаполітики в Україні. Розглядаються передумови 
зміцнення політичної ролі медіа в українських умо-
вах; аналізується стан свободи слова в Україні. 
Виявлено умови, за якими здійснюється діяльність 
суб’єктів інформаційного простору України.
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Summary. The article studies the essence of 
mediapolicy in Ukraine. It examines the precondi-
tions of consolidation of the political role of media 
in conditions of Ukraine; analyses the situation with 
the freedom of speech in Ukraine. It discovers the 
conditions of activities of subjects of information 
space of Ukraine.
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Анотація. У статті розглядаються тенденції 
та механізми втілення ліберального проекту в 
український політичний простір, перешкоди цьому 
процесу та його наслідки. 
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Лібералізм української еліти перших років не-
залежного існування проявлявся, передусім, у 
засвоєнні груповою свідомістю символічної ма-
триці «приватна власність». Практичним втілен-
ням цього стала тенденція, яка запанувала ще 
за часів «пізнього Горбачова» – «приватизація 
влади». В результаті, номенклатурний соціалізм 
перетворився на номенклатурний капіталізм.  
Відповідним було й прагнення до просування лише 
на одній ділянці лібералізації – економічній – без 
врахування всього комплексу суспільних реалій 
та без суттєвого відкриття політичного просто-
ру для «некомпетентних» мас. Політичний клас 
пропонував соціуму ліберальний проект у його 
редукованому, ранньому варіанті, без врахування 
суттєвих коректив більш пізніх і, відтак, модер-
них ревізій.

Так званий «path dependency», у випадку із 
елітою, проявився у відвертому етатизмі правля-
чого класу. Навіть особисті конфлікти ключових 
політичних акторів першої половини 90-х років 
ХХ ст. не порушували групового консенсусу щодо 
особливої цінності держави, як механізму рефор-
мування та управління економікою і всіма іншими 
сферами суспільного життя. Не даремно, найбільш 
ефективними засобами впливу на макроекономіч-
ну ситуацію в країні стали державна митна та 
податкова служби. Своєрідною традицією стала 
і практика безпосереднього адміністративного 
втручання у виробництво та фінансово-гроше-
ві процеси, за умови збереження за державою 

чималого обсягу розподільчих функцій (в основно-
му, через бюджетні важелі). Відповідно, починаю-
чи із 1991 року, в країні послідовно створювався 
авторитарний управлінський гібрид, який об’єднав 
у собі елементи автократичного президентського 
врядування із радянською бюрократично-номен-
клатурною практикою. Лише на перший погляд 
парадоксальним може виявитися ствердження 
про те, що на початкових етапах незалежного 
існування країни, вітчизняна еліта була більше 
заклопотана розбудовою саме держави, а не по-
літичної системи суспільства. Справа в тому, що 
організованість та ефективність неформальних 
механізмів вирішення суперечок в середовищі 
правлячого класу забезпечували усталеність по-
літичних інститутів та дієвість системи розпо-
ділу влади, а не навпаки. Як своєрідний доказ 
цьому, можна привести специфічну «політичну 
мову», що почала формуватися в процесі таких 
«позаінституційних» практик. Зокрема, слова 
«реформа» та «реформування» не сприймалися 
ані пересічними громадянами, ані професійними 
функціонерами, як щось спрямоване на функціо-
нальне поліпшення чи вдосконалення конститу-
ційного інституційного ладу або введення еконо-
мічних інновацій. На «глибокій» політичній мові, 
«реформа» – означала лише новий етап апаратної 
боротьби, результатом якої була зміна розподілу 
сил основних «контролерів» владних ресурсів чи, 
навіть, витіснення їхніх окремих представників 
з політичної арени. Про цей «макіавелістський 
цинізм» української еліти згадував й С. Рябов, 
коли констатував розповсюдженість практики під-
міни державних рішень міркуваннями політичної  
доцільності [1, 78].

Варто зазначити, що створювана політичною 
елітою система інституційного панування не лише 
спиралася, але й чинила зворотній вплив на сим-
волічні матриці масової свідомості українських 
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громадян. Так, за спостереженнями закордонних 
дослідників, сучасні українці, стимульовані ав-
торитарними аспіраціями «своєї» еліти, активно 
створюють попит на «сильну руку» в політиці: 
«Респонденти вважають, що за радянських часів 
українське суспільство було більш законослух-
няне, головним чином через те, що радянська 
система була більш суворою, із чіткою та сильною 
вертикаллю влади… Існуюча нині демократична 
система сприяє правовому нігілізму й анархії…» 
[2, 105]. Враховуючи це, перебільшенням вида-
ється твердження деяких вітчизняних авторів, 
що ані суспільство, ані провідники правлячого 
прошарку чітко не усвідомлювали, заради чого 
запроваджується інститут президентства та яки-
ми можуть і повинні бути оптимальні межі його 
функціонування [3, 759]. Насправді, маємо справу 
із чи не єдиним добре спланованим інституційним 
нововведенням – відлунням авторитарної природи 
радянської політичної культури.

Наявним є також і відверто випереджаль-
ний (у порівнянні із соціальними реаліями) за-
гальний характер інституційних новацій. Сти-
мульовані «сприятливою зовнішньополітичною 
кон’юнктурою», законодавчі нововведення і, в 
першу чергу – гарантії громадянських прав та 
свобод досить часто не знаходили відповідного 
підґрунтя у правосвідомості переважної більшості 
українців. Країна перших років незалежності під-
тверджувала аксіоматичність сентенції Р. Дарен-
дорфа: «Потрібно буде шість місяців на реформу 
політичних систем, шість років на зміну еконо-
мічних систем та шістдесят років на революцію 
у свідомості та серцях людей» [цит. за: 4, 98-99]. 

Таким чином, культурно-історичні константи, 
що впливали на соціополітичну ситуацію в Укра-
їні, були дихотомічними за своєю природою: на 
латентному рівні – бажання індивідуальної свобо-
ди, цінування приватної власності, прагнення до 
економічного успіху; на рівні публічному – фор-
мальна демократія, конкурентний авторитаризм, 
пасивність та атомізація суспільства, велика дис-
танція влади тощо.

Ця фундаментальна соціокультурна дихотомія 
не могла не позначитися й на специфіці консти-
туційного процесу в Україні, який, в свою чергу, 
мав та продовжує зберігати конфліктно-кризовий 
та циклічний характер.

Попри суперечливість процесів «розбудови» 
української держави початку 1990-х років, були 
всі підстави констатувати значний вплив лібе-
рального проекту політичної системи, що його 
відчували вітчизняні «батьки – засновники»:  
Декларація державного суверенітету України 
1990 р. містила важливі положення про розпо-
діл влади на законодавчу, виконавчу та судову 

гілки, закріплювала принцип суверенності народу, 
рівності перед законом усіх громадян, незалежно 
від їхнього походження та соціального статусу.

Не принижуючи значення Декларації держав-
ного суверенітету у визначенні напрямків роз-
витку української політичної спільноти, автори 
статті вважають за доцільне звернути більше 
уваги саме на Конституцію України. Не зважа-
ючи на те, що світовий досвід свідчить на ко-
ристь існування певного історичного проміжку 
часу між проголошенням Конституції держави 
та реальним виконанням кожного із її положень, 
без цього фундаментального «суспільного дого-
вору» існування політичних інститутів, базованих 
на функціональній позитивності, було б занадто 
проблематичним.

Постаючи як кодекс правил чесної суспіль-
ної взаємодії, Конституція спрямовує діяльність 
управлінських інститутів у відповідності до загаль-
них уявлень представників політичної спільноти 
про бажаний соціальний лад. Крім того, Основний 
закон, за своєю суттю, відкриває великі можли-
вості для відповідності державного управління 
соціальним процесам, формування громадянсько-
го суспільства та розвитку особистісних якостей 
громадян. Але для цього його зміст повинен бути 
однозначно витлумаченим й однаково беззасте-
режно виконуватися усіма без винятку суб’єктами 
конституційних правовідносин. Ця суперечка між 
змістом конституційних норм та реальним втілен-
ням їх у політичній практиці, дала змогу К. Ле-
венштейну розподілити всі відомі конституційні 
акти на три ідеальні різновиди:

1. «Семантична конституція» – слугує за 
декоративний елемент авторитарного режиму і 
закріплює його легітимність;

2. «Номінальна конституція» – встановлює 
ідеалістичну структуру суспільства;

3. «Нормативна конституція» – намагається 
досягти високого рівня відповідності конституцій-
них приписів та суспільно-політичної реальності 
[цит. за: 5, 34].

Якщо взяти за основу схему К. Левенштейна, 
то найвідоміші світові конституційні акти можна 
розмістити у системі координат, утвореній полю-
сами «ідеалістичність – дієвість», а саму україн-
ську Конституцію визначити як «нормативно-но-
мінальну». Дійсно, вітчизняний Основний Закон 
містить в собі класичну «тріаду природних прав 
людини» Дж. Локка – життя (ст. 27), свобода 
(ст. 29) та приватна власність (ст. 41); закріплює 
принцип розподілу влади із відповідною системою 
стримувань та противаг; визначає незалежність 
судочинства тощо [6]. Але, попри те, що в ін-
ших країнах регіону Східної Європи процес тво-
рення Конституції виявився основою й одним із  
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найважливіших індикаторів успішного політич-
ного транзиту, в Україні процеси вироблення, 
впровадження та подальшої зміни Основного 
закону постали першоджерелом інституційної 
нестабільності. По суті, починаючи з політичної 
кризи 1992-1993 рр., через укладання «Конститу-
ційного договору» 1995 р., прийняття під загрозою 
референдуму Конституції 1996 р., «всенародне 
обговорення» президентських ініціатив 2000 р., 
«конституційних поправок» 2004 р. та рішення 
Конституційного Суду 2010 р. маємо справу не 
лише із перманентним протистоянням всередині 
правлячого класу, але й з намаганнями політичної 
еліти країни віднайти формулу легітимації своєї 
влади [7, 35-39]. Протягом всього цього періоду 
спостерігалися «коливання» представників прав-
лячої еліти між полюсами правового позитивізму 
та нігілізму. В свою чергу, в цей самий хроноло-
гічний період фіксуються, принаймні, два «малих» 
конституційних цикли, які відобразили послідовну 
зміну форми правління з президентсько-парла-
ментської на парламентсько-президентську рес-
публіку і, навпаки. Те розмаїття пропонованих 
варіантів організації інституційного дизайну по-
літичної системи та принципів облаштування сфе-
ри Політичного (бікамеральний / однопалатний 
парламент, президентська / парламентська або 
змішана республіка) свідчить на користь того, що 
Україна ніколи не мала досвіду Конституції як 
важливого орієнтиру, запоруки стабільності та 
стримувального фактора в політичних супе речках. 
За суттю, весь процес написання Основного за-
кону відбувався в межах декларативного консти-
туціоналізму без верховенства права. Деклара-
тивний або квазіконституціоналізм є системою, 
де прийняття найважливіших політичних рішень 
виведено із сфери конституційного контролю за 
рахунок збереження інституційних лакун (на зра-
зок невизначеного статусу Антимонопольного ко-
мітету, Фонду держмайна, Державного комітету з 
телебачення та радіомовлення) та суперечностей 
в Конституції, а також наділення голови держа-
ви надзвичайно великим обсягом повноважень. 
Спроби українського політичного класу уникну-
ти пасток квазіконституціоналізму проявлялися 
у різноманітних лідерських пактах, на зразок 
«Універсалу національної єдності» та намаган-
нях провести новий текст Конституції в обхід 
Верховної Ради України шляхом всеукраїнських 
референдумів. Окреслена модель взаємовідносин 
окремих лідерів екстраполювалася на взаємодію 
гілок державної влади, яка стало відтворювала 
цикл «конфлікту – ескалації – взаємного бло-
кування – компромісу за круглим столом», до-
водячи власну слабку структуризацію [8, 19-20]. 
Поряд із цим, згадані консультації, домовленості,  

договори та «універсали» не гарантували вра-
хування інтересів суспільства, а лише доступ 
окремих груп до процесу прийняття рішень.  
В результаті, корпоративізм на макро–, мезо– та 
мікрорівнях суспільно-політичної системи ставав 
альтернативою традиційним політичним інститу-
там демократії – виборам та парламенту. Управ-
лінські функції все частіше витіснялися клієнте-
лізмом та клановістю [9, 7-9].

Формально, на другу половину 1990-х рр. в 
Україні були сформовані усталені процедури та 
інститути ліберальної демократії: проводилися 
конкурентні вибори, функціонував парламент, 
діяла багатопартійність, недержавні ЗМІ тощо. 
Ця «зовнішня демократичність» багато в чому 
була результатом свідомого втручання із боку 
еліт, наслідком прояву процедурного сценарію 
демократизації України. Активне застосування 
методики політичного інжинірингу для встановлен-
ня бажаних параметрів соціальності (характерна 
ознака ліберальної парадигми трансформацій), в 
українському культурному середовищі супровод-
жувалося інтенсивними конфліктними взаємодіями 
між представниками різних елітарних груп та зна-
йшло своє втілення у специфічному інституцій-
ному дизайні вищих органів державної влади, у 
тому числі і державної служби.

Так, окрім суто законодавчих проблем, що 
мають у переважній своїй більшості характер 
об’єктивних чинників, які ускладнюють функціону-
вання виконавчої гілки влади, є й суто суб’єктивні 
перешкоди на шляху до її ефективної діяльності. 
Йдеться про девіації поведінки представників 
державної служби України. Як, не без сарказму, 
зазначає Ф. Фукуяма: «Теоретично, постать розум-
ного чиновника, який працює в країні та витра-
чає всі сили на розвиток певного перспективного 
сектору економіки, виглядає досить достовірно. 
Проте, на практиці політичні чинники, як правило, 
швидко починають вести владу у невірному на-
прямку» [10, 35]. Низький рівень індивідуальної 
та корпоративної управлінської культури, правова 
та інституційна незахищеність держслужбовців, 
низький рівень оплати праці, висока політизова-
ність процесу прийняття управлінських рішень 
тощо, призвели до виникнення в Україні феномену 
«блокади» урядової діяльності. Світова практика 
свідчить на користь того, що, якщо уряд нездат-
ний проводити власні рішення щодо перерозпо-
ділу ресурсів, він делегує (іноді – під зовнішнім 
примусом) ці повноваження групам інтересів та 
регіональним «командам». Крім того, в специфіч-
них пострадянських умовах, система державного 
управління та її центральне ядро опинилися тісно 
пов’язаними із інтересами політико-адміністра-
тивних асоціацій, які сформувалися у структурі  



165№ 3-2011

Науковий вісНик МіжНародНого гуМаНітарНого уНіверситету

виконавчої влади. Йдеться про внутрішньоурядо-
ву політику блоків та корпоративних утворень, 
різноманітних «партій» та союзів всередині 
правлячих кіл. Реальними проявами цих девіа-
цій стали: корупція, конкуренція за адміністра-
тивну ренту, відсутність чіткого розмежування 
державних та особистих інтересів тощо. Маємо 
численні приклади непрозорих зв’язків державної 
бюрократії та великого корпоративного капіталу 
(певний різновид спотвореної американської сис-
теми обміну кадрами бізнесу та держуправління).  
Правляча бюрократія делегує бізнесу саме ті 
функції управління, які в жодному випадку не 
підлягають «делегації» – розробка реформ, ви-
значення норм та правил політичної взаємодії. На 
додаток до цього, згадана «делегація функцій» 
здійснюється не по відношенню до об’єднань всіх 
учасників ринку, а окремих його, «найбільш за-
цікавлених», учасників. Як наслідок, у сприйнятті 
населенням України, державне управління постає 
як симбіоз бюрократизму та адміністративного 
свавілля.

У випадку із Україною, доводиться конста-
тувати, що діяльність Верховної Ради суттєво 
відрізняється від настанов ліберальної парадигми.

На відміну від країн ліберальної демократії, де 
послідовно вживаються заходи щодо законодав-
чого закріплення права парламентської опозиції 
на дієвий контроль над владою та висування за-
конодавчої альтернативи, наділення груп громадян 
правом законодавчої ініціативи тощо, в Україні 
велася послідовна робота із викорінення цих «ор-
ганізаційних незручностей».

Доводиться констатувати, що такого самого 
характеру формальної відповідності вимогам лі-
беральної парадигми організації політичної систе-
ми суспільства набула й вітчизняна судова гілка 
влади.

Фіксуючи недоліки вітчизняного варіанту реа-
лізації ліберальної вимоги щодо розподілу повно-
важень гілок влади, слід констатувати, що саме 
представники правлячого класу були винуватцями 
домінування агентивної складової функціонування 
політичної системи над власне структурно-інститу-
ційною компонентою. Функціональна слабкість та 
низька легітимність управлінських інститутів (ціл-
ком природні явища в умовах домінування аген-
тивної складової політичного життя країни) неми-
нуче наділяли статусом ексклюзивних політичних 
акторів представників великого корпоративного 
капіталу – провідних «владних акціонерів». Цим 
було підтверджено один із фундаментальних за-
конів будь-якої кібернетичної системи: штучні 
організаційні механізми, створені людиною для 
розширення сфери управління, є менш плюраліс-
тичними у порівнянні із суспільними структурами, 

якими вони покликані керувати. Друга складова 
(зменшення громадського контролю) послідовно 
вирішувалася завдяки маніпуляціям представників 
політичного класу із принципами виборчого права. 

Суттєвою перешкодою можливостям громадян-
ського суспільства продуктивно брати участь у 
подіях на політичній арені та впливати на зміни в 
політиці була й нездатність української політичної 
еліти сформувати стабільний уряд та гарантувати 
функціональну ефективність парламенту. Остан-
ні факти характеризують ступінь референтності 
української політичної системи. Тому актуальною 
продовжує залишатися надзвичайна функціональ-
на перевантаженість українських міністерств, які, 
окрім вироблення загальної стратегії розвитку від-
повідних галузей, зайняті ще й видачею різнома-
нітних ліцензій. Долання цих системних недоліків, 
на глибоке переконання авторів статті, можливе 
лише за умови послідовної лібералізації управлін-
ської підсистеми вітчизняного соціуму, основними 
складовими процесу якої є: у короткотерміновій 
перспективі – раціоналізація інституційного дизай-
ну (функціональний принцип), підвищення адап-
тивності та референтності, зниження витратності 
органів державного управління; у середньотермі-
новій перспективі – децентралізація та деконцен-
трація влади в межах політичної системи в цілому.
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ная дихотомия и специфика конституционного 
процесса в Украине как условия конфликтно-
кризисного характера современного развития. 
– Статья.

Аннотация. В статье рассматриваются тен-
денции и механизмы воплощения либерального 
проекта в украинское политическое пространство, 
препятствия этому процессу и его последствия. 
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Особливістю переговорного процесу при 
залагоджуванні етнічних конфліктів є те, що 
держава може відігравати роль як учасника, так 
і посередника. Як правило, етнічний конфлікт 
є конфліктом між державою, як домінуючою 
етнічною групою, та представниками інших 
етнічних груп. Такі конфлікти прийнято назива-
ти етнополітичними. В таких ситуаціях держава 
виявляється учасником конфлікту і може нама-
гатися спрямовувати чи вступати в переговори з 
етнічними групами. В той же час етнічні конфлікти 
можуть виникати в результаті зіткнення інтересів 
між двома і більше сегментами суспільства, щодо 
яких держава може виступати в ролі безсторон-
нього посередника. 

Інша головна відмінність посередництва в 
етнічних конфліктах, на відміну від конфліктів між 
суверенними державами, на думку Д. Ротшільда, 
полягає в тому, що переговори між акторами чи 
коаліцією акторів обов’язково повинні включа-
ти втручання третіх сторін у внутрішні справи 
держави. В свою чергу держави завжди різко 
реагують на найменші спроби втручання при-
ватних чи офіційних осіб, які втручаються у 
справи, які заходяться у їх юрисдикції, що 
ускладнює, проте не робить неможливим, сам 
процес врегулювання етнічного чи міжгрупового  
конфлікту. 

При організації переговорів з метою мирного 
розв’язання конфліктів слід враховувати наступні 
чинники:

– інституціональний чинник – існування чи 
відновлення в суспільстві інституту для ведення 
переговорів: погоджувальні комісії, конституційний 
суд і т.д.;

– консенсуальний чинник – наявність згоди 
між сторонами з приводу того, що повинно являти 
собою спільне рішення;

– кумулятивний чинник – чим менше 
учасників конфлікту, тим більше шансів на його 
мирне врегулювання;

– чинник історичного досвіду – залучення 
на свій бік сил і традицій мирного врегулюван-
ня конфлікту, наявних в даній країні чи сусідніх 
державах;

– чинник рівноваги сил – обидві сторо-
ни повинні мати рівні права і повноваження 
вирішувати конфліктну ситуацію;

– психологічний чинник – врахування 
суб’єктивних особливостей учасників конфлікту;

– соціокультурний і етнічний чинники – вра-
хування цивілізаційного, національно-етнічного і 
соціокультурного середовища, в яких проходить 
конфлікт і його вплив на його специфіку. 

Переговори в умовах конфлікту, як правило, 
виявляються більш успішними, якщо предмет 
конфлікту чітко визначений; сторони уникають ви-
користання погроз; учасники намагаються відійти 
від розгляду конфлікту як ситуації з нульовою 
сумою; відносини сторін не зводяться тільки до 
врегулювання конфлікту, а охоплюють багато 
областей, де інтереси сторін збігаються; ставки 
учасників не занадто високі; сили сторін при-
близно рівні; обговорюється не занадто велика 
кількість питань (одні питання не «гальмують» 
рішення інших).

При оцінці готовності сторін до переговорів 
варто скористатися таким показником, як Ціна 
конфлікту (Цк), який пропонують ввести пред-
ставники Санкт-Петербурзької конфліктологічної 
школи [див.: 1]. Для кожної конфліктуючої сторони 
Цк складається із суми трьох величин: 1) затрат 
енергії (Е), часу і сил на конфліктну діяльність; 
2) шкоду (Ш), яка завдається недружніми 
діями іншої сторони; 3) втрати (В), пов’язані 
із погіршенням загальної ситуації (безчинства, 
соціальна напруженість):

ЦК = Е + Ш + В
В принципі, ціну конфлікту можна пере-

вести у грошове вираження, але, як правило, 
вона виступає як суб’єктивне, інтуїтивне понят-
тя. Проте, така суб’єктивність не перешкоджає 
її порівнянню з іншою інтуїтивно оцінюваною  
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величиною – ціною виходу з конфлікту (Цвк). 
Під нею розуміють різницю між утратами (У),  
з якими пов’язаний цей вихід із конфлікту (утрата 
якихось набутків, статусу, перспектив, уступки) 
і набутками (Н), які дають вихід (звільнення сил 
для іншого поля діяльності, відкриття нових мож-
ливостей):

Цвк = У – Н 
Якщо набутки вище, ніж утрати, то вигода 

від припинення конфлікту є очевидною. Проте, 
зазвичай, набутки є неясними і гіпотетичними, 
що значно знижує їх оцінку, тоді як втрати є оче-
видними і тому високо оцінюються. Тому досить 
часто зустрічається такий варіант: утрати перева-
жають набутки. В цьому випадку слід співставити 
ЦК і Цвк: якщо ЦК < Цвк (вихід із конфлікту є 
досить дорогою ціною), то спроби продовження 
конфлікт мають сенс. У протилежному випадку, 
коли Цк > Цвк, вигідніше припинити конфлікт, 
ніж витрачати засоби на його продовження. 

В результаті таке порівняння ціни конфлікту і 
ціни виходу з нього дозволяє раціонально вирішити 
питання: чи варто продовжувати конфлікт з огля-
ду на його «подорожчання», чи вигідніше при-
пинити його. Проте, при прийнятті остаточного 
рішення слід враховувати дві важливі обставини: 
зважити шанси на перемогу і оцінити переваги, які 
принесе перемога. Одна із сторін може прийняти 
рішення продовжувати боротьбу, розраховуючи 
на перемогу і великий виграш, відмовившись 
від раціональних викладок. Але якщо ризик є 
необґрунтованим, то при Цк > Цвк, є всі підстави 
шукати шляхи для припинення конфлікту. 

Ці поняття є робочими інструментами 
конфліктолога-практика, за допомогою яких 
окреслюється вибір найкращих перспектив роз-
витку конфліктної ситуації. Оскільки конфліктуючі 
сторони, як правило, настільки втягнуті у бороть-
бу один з одним, що вона видається їм єдиним 
можливим способом існування. 

Т. Лейндорфер і С. Бауерс запропонували мо-
дель айсбергу для розуміння того, що необхідно 
для вирішення конфлікту. Рішення, яке є прий-
нятним для всіх сторін конфлікту, є лише верши-
ною айсберга і являє собою результат невидимої 
підготовчої роботи [2].

В основі айсбергу лежить «ствердження» – 
основа для трансформації конфлікту, яка означає 
самоповагу і повагу до інших, включаючи їх по-
треби, права та ідентичність. Наступний прошарок 
– «конструктивне спілкування», за допомогою 
якого вдається досягти «співробітництва», яке 
наступною стадією, в які конфліктуючі сторони 
стають здатними працювати разом, коли причи-
на чи зміст конфлікту сприймається як спільна 
проблема, яка вимагає однакового сприйняття і 

спільних рішень. Ця стадія трансформації вимагає 
засобів аналізу і уяви. Остання необхідна для 
того, щоб співпереживати із іншими сторонами і 
розуміти їх для того, щоб відкрити нові ідеї для 
реалізації наявних потреб всіх сторін. 

Уява дозволяє відкривати нові можливості і 
зробити новий вибір. Тривалий і/або інтенсивний 
конфлікт часто призводить до безкомпромісних 
позицій, з яких можна уявити лише крайні виходи 
(або остаточна перемога чи нищівна поразка). 
В цих випадках важливо переключити увагу з 
позицій до насущних інтересів і потреб і уявити 
собі різні шляхи для їх задоволення. 

Іншою важливою частиною цього айсбергу є 
налагодження спілкування сторін для всебічного 
обговорення проблеми. Спілкування відкриває 
широкі можливості для учасників переговорів, 
оскільки дозволяє їм не тільки краще зрозуміти 
суть проблеми, що стоїть на порядку денному, 
але й вийти за її рамки – обговорити ширше 
коло питань. Проте, таке можливо за умови, що 
спілкування на переговорах буде побудовано на 
основі діалогу, розуміння проблем і потреб один 
одного.

В свою чергу відомий дослідник конфліктів 
У. Юрі радить для врегулювання конфлікту ви-
жити наступних кроків [3]: 

1. Створювати умови для конструктивного обго-
ворення проблем із залученням всіх зацікавлених 
сторін. Дискусії, які можуть бути відкритими і 
закритими для створення обстановки, що сприяє 
довірі, повинні вести за правилами «нікого не 
звинувачувати», «ніяких особистих випадів», «не 
перебивати». 

2. Сприяти висловленню образ у контрольованій 
ситуації, що передбачає шановливе ставлення до 
історії етнічних груп, залучених до конфлікту. 

3. Сприяти процесу спільного вирішення проб-
лем, що передбачає вихід за рамки жорстких 
позицій і звернення до мотивів, які лежать в 
основі. 

4. Визначення спільних цілей, оскільки 
якщо в центрі обговорень будуть лише питан-
ня конфлікту, то дискусія може загостритися. 
Об’єднання учасників конфлікту навколо спільної 
цілі допоможе створити умови, в яких будуть 
легше вирішуватися складні питання. 

5. Сприяти взаємному прояву доброї волі. Для 
цього слід визначити кроки, за допомогою яких 
сторони можуть продемонструвати свою добру 
волю, наприклад, взаємне звільнення закладників. 
Це є початком процесу деескалації конфлікту. 

6. Вироблення проектів можливих угод, на-
приклад про припинення вогню чи принци-
пи нової конституції. При цьому ці пропозиції 
повинні розглядатися не як кінцеві рекомендації,  
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а як можливий план дій. Після врахування всіх 
зауважень і досягнення консенсусу по ним, ці 
пропозиції можуть вноситися в офіційний порядок 
денний переговорів. 

7. Інституалізація процесу рішення проблем і 
переговорів, що передбачає створення інститутів, 
які б створювали продовженню пошуку рішень і 
переговорам. Для цього можна створити спеціальні 
центри, в яких збиралися б люди для обговорення 
конфлікту і отримували інформацію про процес 
переговорів і пошук рішень. 

8. Залучення зовнішніх ресурсів для форму-
вання стимулів до співробітництва, під якими 
розуміються міжнародні організації, треті країни, 
західні університети і фонди, які мають досвід 
врегулювання етнічних конфліктів.

Успіх переговорів залежить від методу їх про-
ведення. На думку Р. Фішера і У. Юрі, успіх 
переговорів має визначається трьома критеріями: 
результатом переговорів має бути розумна угода 
(під якою розуміється угода, яка максимально 
відповідає інтересам кожної із сторін, справед-
ливо регулює суперечні інтереси, є довгостро-
ковою і приймає до уваги інтереси суспільства), 
вони повинні мати високу ефективність, покра-
щити, або ж хоча б не зіпсувати відносини між  
сторонами [4]. 

Крім того, Р. Фішер запропонував новий 
вид переговорів – принципові переговори, які 
вимагають «відділення людей від проблем», 
переговорів на основі інтересів, а не позицій, 
пошуку взаємовигідних варіантів розв’язання і 
використання об’єктивних критерії для визначення 
справедливості запропонованого рішення. 

На противагу позиційній дискусії принциповий 
метод, суть якого полягає у зосереджені уваги 
на базових інтересах, на варіантах і справедли-
вих критеріях, які задовольняють обидві сторони, 
що в результаті і призводить до розумної угоди.  
Цей метод дозволяє досягнути поступового кон-
сенсусу відносно спільного рішення, ефективно, 
без жодних втрат, якими зазвичай супроводжу-
ються домовленості, пов’язані із прагненням до-
тримуватися тих чи інших позицій лише для того, 
щоб потім шукати вихід з них. 

Інший вид переговорів – поступове зниження 
напруги, який був розроблений Ч. Осгудом для 
позначення поступового процесу деескалації, в 
якому одна із сторін іде на незначні односторонні 
поступки з надією підштовхнути другу сторону 
на аналогічні кроки. Потім робиться чергова по-
ступка, за якою слідує відповідний крок і процес 
деескалації розвивається шляхом взаємних по-
ступок і обеззброюючих кроків. 

При кооперативному підході сторони працю-
ють разом над вирішенням загальної проблеми.  

За М. Дойчем, кооперативна ситуація – це 
така ситуація, в якій цілі учасників настільки 
переплетені, що будь-який із учасників може до-
сягнути своєї цілі – якщо – і лише якщо – всі 
інші учасники досягнуть своїх. Цей підхід проти-
ставляють конкурентному підходу, який виходить 
з твердження, що перемога одного неможлива 
без поразки іншого. 

Що стосується характеристики переговорів, 
то А.І. Донцов і Т.А. Полозова пропонують їх 
проводити у чотирьох вимірах: дистрибутивно-
му, інтегративному, емоційному і структурному. 
Дистрибутивний вимір пов’язаний із прагненням 
сторін відстоювати споконвічні цілі. «Кожна з 
цілей характеризується межею, нижче якої за-
пропоноване супротивником рішення стає непри-
йнятним. Тут висвітлюються «поля» перетинання, 
створюючи «зони згоди» [5].

Далі відбувається розширення зони згоди, за-
вдяки зусиллям сторін, спрямованим на пошук 
взаємоприйнятного спільного рішення. Ці зусилля 
характеризує інтегративний показник. Емоційний 
вимір переговорів визначається характером 
емоційних установок сторін стосовно один одно-
го, а також їхньою модифікацією. Структурний 
вимір характеризує внутрішні відносини в рамках 
кожної із сторін. 

Виділяється три основних типи угод залежно 
від того, якою мірою в цих угодах вирішуються 
проблеми учасників конфлікту на основі до-
мовленостей, що досягаються ними: угода про 
перемир’я; угода по врегулюванню конфлікту; 
угода про розв’язання конфлікту.

Відомий американський дослідник конфліктів 
Д. Сендоул запропонував власний підхід до 
розв’язання етнічних конфліктів – «всебічне 
картографування конфлікту» (comprehensive 
mapping of conflict), або так званий «метод трьох 
стовпів» [6].

Д. Сендоул намагається запропонувати таке 
картографування, яке б дозволило поєднати 
теорію та практику для максимально ефектив-
ного втручання у конфлікт. Він виходить з того, 
що конфлікт – це динамічне явище, «відкритий 
конфліктний процес» (ВКП), для якого характерні 
такі етапи: ініціювання, ескалація, контрольо-
вана підтримка, управління, яке веде до його 
закінчення у вигляді урегулювання, розв’язання 
чи трансформації. 

З огляду на предмет суперечки конфлікти 
можна поділити на структурні, які став-
лять під сумнів цілу систему, тобто цінності/
вірування (теоретичні, поведінкові), біологічну 
чи фізичну системи, чи неструктурні, які 
передбачають досягнення цілей в межах  
системи.
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Характерною особливістю конфліктів після 
закінчення «холодної війни» є те, що вони всту-
пають в суперечність з двома фундаментальними 
аспектами міжнародного права, тобто є ті, хто 
домагається підтримувати територіальну цілісність 
нових держав (Азербайджан, Грузія, Російська 
федерація, Сербія) та ті, хто прагне реалізувати 
своє право самовизначення і від’єднатися від цих 
держав, створивши свою (вірмени в Азербайджані 
(Нагорний Карабах), абхазці та осетини в Грузії 
(Абхазія і Південна Осетія), чеченці в РФ, албанці 
в Сербії).

Шукаючи позитивний шлях виходу з таких 
конфліктів, Р. Фішер та У. Юрі використовують 
«апельсинову метафору» для ілюстрації типової 
поведінки учасників, якщо вони вважають себе 
чутливими і ображеними за словами Д. Прюітта 
«інтегративними угодами» [7]. Коли дві се-
стри сперечаються за апельсин, вони схильні 
до компромісу і врешті-решт розрізають фрукт 
порівну, не усвідомлюючи того, що одна хотіла 
м’якоть, а інша – шкірку. Отже, замість повного 
досягнення своєї цілі кожна отримала лише по-
ловину і менше, ніж вона хотіла.

Прикладом для перерахованих вище конфліктів 
може бути приклад шведів та фінів, яким вдалося 
досягти «інтегративної угоди» щодо Аландських 
островів. Фінляндія зберегла свій суверенітет над 
територією, заселеною автономною шведською 
общиною, яка має свій законодавчий орган, пра-
пор, печатку, контроль над власним державним 
телебаченням та радіомовленням.

Одна з типологій засобів, за допомогою яких 
учасники досягають своїх цілей, була запропо-
нована А. Рапопортом в його класичній праці 
«Боротьба, ігри та дебати» [8]. В боротьбі учас-
ники позначають один одного як «ворогів», яких 
потрібно знищити, в іграх, вони визначають один 
одного як опонентів, яких слід обіграти, і в де-
батах беруть участь опоненти, яких треба пере-
конати чи змінити їх точку зору.

Іншу типологію моделей поведінки в ході 
конфлікту запропонував К. Томас. Різні варіанти 
поведінки ранжуються по шкалі від суперницт-
ва до співробітництва: суперництво, уникнення, 
компроміс, пристосування до співробітництва [9]. 

Уникання вирішення проблеми є спробою вий-
ти із конфлікту при мінімумі затрат і досить часто 
відбувається як поступове затухання конфлікту 
самого по собі. Така стратегія може бути адек-
ватною реакцією на тривалий конфлікт низької 
інтенсивності. Вона застосовується за відсутності 
сил і часу для вирішення протиріччя, прагненні 
виграти час, наявності трудностей із визначен-
ням лінії своєї поведінки, небажанні вирішувати  
проблему загалом.

Компроміс, який досить використовується 
найчастіше серед інших стратегій, полягає у 
бажанні суперників завершити конфлікт частко-
вими поступками. Він характеризується відмовою 
від раніше висунутих вимог, готовністю визнати 
претензії іншої сторони частково обґрунтованими, 
готовністю вибачити. Ця стратегія ефективна тоді, 
коли обидві сторони усвідомлюють, що мають 
рівні потенціали, наявності взаємовиключних 
інтересів, задоволеності тимчасовим рішенням, 
загрози втратити все. 

Найбільш ефективною стратегією поведінки 
у конфлікті вважається співробітництво. Воно 
передбачає орієнтацію конфліктуючих сторін 
на конструктивне обговорення проблеми, роз-
гляд іншої сторони не як суперника, а союзни-
ка у пошуку рішення. Найбільш ефективна ця 
стратегія в ситуаціях сильної взаємозалежності 
сторін, схильності обох ігнорувати відмінності 
у владі, важливості рішення для обох сторін, 
неупередженості учасників. 

Для управління конфліктами слід знати, чи 
містить середовище, в якому вони відбуваються, 
механізми для контролю та їх розв’язання. Згідно 
з А. Рапопортом, є ендогенні конфлікти, коли 
конфліктуючі системи є частинами більшої  
системи, яка має власні механізми для підтримання 
стабільності в державі, включаючи контроль та 
можливості для розв’язання між підпорядкова-
ними суб’єктами, та екзогенні, коли такої системи  
немає [10].

Таким чином, при організації переговорів з 
метою мирного розв’язання конфліктів варто вра-
ховувати типи, різновиди конфліктів, специфіку 
середовища виникнення і прояву, особливості 
інтересів у системному вигляді.
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НАцІОНАЛьНА ЕЛІТА УКРАЇНИ:  
СУЧАСНІ пРОбЛЕМИ ФОРМУВАННЯ

Анотація. Аналізуються проблеми формування 
національної еліти України в сучасних умовах.  
Показано, що українська еліта, найперше, має 
бути національною елітою, тобто, окрім професій-
ної компетентності та високих моральних якостей, 
вона повинна бути носієм національної ідеї.

Ключові слова: еліта, національна еліта, ду-
ховна (інтелектуальна) еліта, політична еліта, 
економічна еліта, національна ідея.

Національна еліта відіграє надзвичайно важли-
ву роль у будь-якій державі, адже на національну 
еліту покладаються завдання формулювати і реалі-
зовувати національну ідею, формувати культурне 
середовище, пропонувати стратегічні цілі розвитку 
країни. Проблема формування національної еліти 
особливо актуальна в Україні, відносно молодій 
державі, яка стала на шлях національного відро-
дження та соціально-економічного реформування 
українського суспільства. Тому метою цієї статті 
є з’ясування умов формування національної еліти 
України в сучасних умовах. 

Ідеї, які можна віднести до теоретичних засад 
елітології зустрічалися ще в працях Геракліта 
(«найкраща особа»), Платона (правління арис-
тократії), Н. Макіавеллі (він у деталях розро-
бляв технологію утримання влади і збереження 
лідерства). З одного боку, Н. Макіавеллі вважа-
ють одним з найкращих політиків, а з іншого, – 
політичним циніком, проте він заклав у теорію 
еліти наукові основи. На межі ХIХ – ХХ ст. кон-
цепція еліти отримала наукове обґрунтування у 
дослідженнях В. Парето, Г. Моски, Р. Міхельса.  
У подальшому коло вчених, зацікавлених даною 
проблемою, значно розширилося – К. Мангейм, 
Х. Ортега-і-Ґасет, М. Вебер, А. Тойнбі, Р. Міллс, 
Р. Арон, Д. Белл, Г. Лассуел та ін. Розвиток теорії 
еліти у західній філософській думці сприяв виник-
ненню концепцій еліти у вітчизняній науковій літе-
ратурі, серед яких найбільш ґрунтовними розроб-
ками стали праці Д. Донцова та В. Липинського.  
У радянський період теорія еліти не розроблялася, 
адже суперечила тогочасній існуючій державній 
ідеології щодо поділу на «вибрану» меншість, яка 
керує суспільством та «неорганізовану» більшість, 

що є об’єктом керування. Іншими словами, іс-
нувала заборона на тему еліти як «класового» 
утворення. Якщо й зустрічалися окремі праці на 
радянському просторі, то проблема еліти постава-
ла, передусім, лише як об’єкт наукової критики. 
Дослідження концепцій еліт стали актуальними 
після отримання Україною незалежності. Різні 
аспекти проблеми еліти (історико-філософські 
та соціально-філософські) представлені у робо-
тах таких українських учених, як В. Андрущенко,  
К. Баранцева, А. Бичко, Н. Бойко, В. Горський, 
О. Забужко, О. Крюков, Б. Кухта, О. Лазоренко,  
М. Михальченко, К. Михайльова, О. Потєхін,  
О. Парохонська, М. Пірен, М. Шульга та ін.  
На проблему еліти звертали увагу вчені з укра-
їнської діаспори: Г. Грабович, Д. Дорошенко,  
Є. Маланюк, І. Лисяк-Рудницький, Я. Пеленський.

Природно, що в осмисленні поняття «еліта» 
склалися концептуально протилежні напрями і 
підходи: 1) ціннісний (аксіологічний) напрям – 
еліта складається з людей, що мають певні пере-
ваги над іншими (моральні, інтелектуальні тощо), 
зазначається природне виокремлення найцінніших 
людських ресурсів, які здатні здійснювати керу-
вання. Найпоширеніший варіант цього напряму 
– теорія «демократичного панування еліти», суть 
якої полягає в тому, що еліту розглядають як 
підґрунтя існування суспільства, підкреслюється 
зростання її ролі в суспільстві та захист прав елі-
ти «правити і володіти»; 2) структурно-функціо-
нальний напрям – вказує на важливість функцій 
управління, що визначають владну роль людей, 
які їх виконують, однак еліта – це не просто во-
лодарі та можновладці, адже доступ до влади не 
безвідносний щодо інтелектуальних і моральних 
якостей носіїв влади. Структурно-функціональний 
напрям розширюють суміжні з ним елітаристський 
та плюралістичний підходи до розуміння еліти; 
3) елітаристський підхід – суспільством керує 
еліта, яка в своєму складі об’єднує всіх, хто обій-
має стратегічні посади в політичній, економічній, 
військовій сферах. Характерними особливостями 
цієї еліти є згуртованість, єдність спільних ін-
тересів, близьке соціальне походження, висо-
кий рівень освіти, матеріальна забезпеченість,  
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схожість ментальності та психологічних орієнта-
цій. Це забезпечує циркуляцію осіб, які обіймають 
владні посади і, водночас, зазначений взаємообмін 
лідерами стимулює функціонування монолітної та 
згуртованої еліти влади, що має єдині ціннісні 
орієнтири; 4) плюралістичний підхід – звертає 
увагу на різноманітності еліти, функціонуван-
ня кожної з її складових у своїй сфері, де вона 
панує (чи організаційно, чи духовно). Центри 
влади, представлені цими елітами є достатньою 
підставою для контролю за владними структура-
ми, за спрямованістю і змістом їхньої діяльнос-
ті, відповідністю влади потребам і сподіванням  
суспільства [3, 55].

Попри значні розбіжності в розумінні поняття 
«еліта», є й об’єднуюча риса – здатність еліти 
брати на себе відповідальність за долю суспіль-
ства. Еліта – це особлива група людей, яка за-
вдяки своєму інтелекту, нестандартності мислення 
і неординарності дій, завдяки своєму культурно-
духовному розвитку і високим моральним якос-
тям, стає «обраною» у різних сферах суспільного 
життя (політиці, мистецтві, науці, бізнесі, спор-
ті). Якість еліти визначається якістю суспільства,  
і навпаки, еліта багато в чому детермінує форму-
вання суспільних пріоритетів, духовних цінностей, 
культуру мислення, мистецькі уподобання та ін. 
Відсутність еліти в державі призводить до нега-
тивних і тяжких наслідків: економічної слабкості, 
політичної нестабільності, культурної деградації, 
неконкурентоспроможності на міжнародній арені.  
Причиною виродження еліти є ігнорування мо-
рально-духовних й інтелектуальних цінностей. Чим 
бідніша країна, чим слабше розвинуті демокра-
тичні та соціальні права громадян, тим менше 
шансів для формування і розвитку повноцінної 
національної еліти.

Національна еліта є носієм національної ідеї, 
цим вона відрізняється від бюрократично-номен-
клатурної верстви. Національна ідея серед ба-
гатьох найістотніших моментів включає в себе, 
передусім, мету існування національної спільноти, 
що проявляється на різних рівнях обґрунтування 
і проявів – від емоційних до науково виважених і 
ґрунтовно прорахованих. Вершини свого розвою 
національна ідея досягає тоді, коли визріває її 
політична складова – ідея побудови суверенної 
національної держави як необхідної умови й га-
ранта вільного і щасливого життя національної 
спільноти. Національна ідея існує лише як ідея 
конкретної нації, адже «у кожному випадку на-
ціональна ідея формується як специфічна модель 
націостановлення конкретної спільноти» [8, 121].

Еліта краще за будь-яку іншу групу в сус-
пільстві виконує певні соціальні функції. Існує 
кілька базових соціальних функцій: світопізнання,  

державне управління й безпека, економіка.  
У зв’язку з цим, виокремлюють і елітарні групи 
– духовну (інтелектуальну), політичну, економіч-
ну [1, 170]. Кожна з цих названих груп виконує 
власний комплекс обов’язків, які різняться між 
собою, тому критерії належності до певної елі-
тарної групи також різні. Це і лідерство у певній 
сфері діяльності, і пріоритети у житті, і професі-
оналізм у виконанні своєї роботи, і матеріальне 
становище у суспільстві та ін. Окрім цього, до 
критеріїв належності до певної елітарної групи 
відносять й індивідуальні якості особистостей: 
талант, креативність, творчість, інтелект, еру-
диція, переконання, відданість певним ідеалам, 
харизма та ін.

Духовна (інтелектуальна) еліта накопичує, збе-
рігає і поширює знання, традиції, етичні норми. 
Вона має здатність генерувати цінності та норми, 
передавати знаннєві ресурси, створювати інно-
ваційні технології. Істотними якостями духовної 
(інтелектуальної) еліти є рівень освіти, іннова-
ційність мислення, професійний успіх і визнання, 
творчі здібності, креативність, мотивація діяльнос-
ті тощо. Інтелектуальна еліта повинна виконувати 
в суспільстві наступні ключові функції: інтеграцій-
ну, трансляційну, ціннісно-нормативну, інновацій-
ну, пізнавальну, консультативну, комунікативну, 
контролюючу [6, 18]. Сьогодні, за твердженням 
К. Михайльової, найбільш яскравими якостями 
української інтелектуальної еліти є високий рівень 
інтелектуального капіталу, освіти, культури, а 
також – інтелігентність, інноваційність мислен-
ня, творчий підхід до вирішення завдань, висока 
результативність професійної діяльності та ін. 
Представники української інтелектуальної еліти 
найчастіше спираються на професійні й мораль-
но-етичні ресурси у своїх соціальних практиках 
[5]. Але викликає занепокоєння те, що маємо 
слабо представлений прошарок інтелектуальної 
еліти у верхівці українського суспільства, адже 
саме інтелектуальна еліта формує інтелектуаль-
ний і духовний потенціал нації. Інтелектуальну 
еліту визначає не кількість академіків, докторів, 
кандидатів наук, заслужених діячів культури й 
мистецтв, а їхні реальні розумові та креативні 
здібності, ефект їхнього розуму й творчості у всіх 
сферах суспільного життя. Інтелектуальна еліта 
має забезпечувати вплив розуму та духовності 
як самостійних сил, що визначають соціальні дії. 
Вирішальне значення щодо формування інтелек-
туальної еліти має система освіти.

Політична еліта – це група впливових людей, 
які мають престиж і привілейоване становище в 
суспільстві. Вони безпосередньо і систематично 
беруть участь у прийнятті рішень, пов’язаних 
з використанням державної влади. До складу  
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політичної еліти входять особи, що обіймають 
керівні посади. Політичне управління є найбільш 
суттєвою функцією політичної еліти. В ідеалі по-
літична еліта виконує свої функції в суспільстві, 
якщо: 1) вирішує проблеми, які поставлені перед 
державою, тобто, якщо в її діяльності домінують 
не свої вузькокорпоративні інтереси, а, найперше, 
інтереси всього суспільства; 2) забезпечує участь 
представників різних соціальних прошарків в ке-
рівництві суспільством, коли вектор її діяльності 
направлений на розширення демократичних на-
чал; 3) здатна забезпечити оптимальне для даних 
умов співіснування демократизму і професійності 
в керівництві; 4) вміє налагоджувати демократичні 
стосунки не лише з громадянським суспільством, 
а й з іншими елітарними групами, при цьому по-
важає їхню відносну самостійність і професійність, 
не застосовує по відношенню до них ідейну дик-
татуру та політичні репресії; 5) будує демокра-
тичні стосунки між суб’єктами, що входять до 
її складу; 6) забезпечує максимально можливий 
для даних історичних умов демократизм у процесі 
пошуку рішень та чітко впроваджує їх у життя;  
7) на основі вищезазначеного спостерігається роз-
квіт економіки, освіти, науки, культури.

Ефективність і напрям змін, які відбувають-
ся в Україні значною мірою залежать від стану 
і поведінки політичної еліти. Якість політичної 
еліти багато в чому залежить від того, наскільки 
вона відкрита для найбільш активних і освічених 
особистостей із інших елітарних груп, наскіль-
ки ефективно діють «фільтри» для випадкових і 
аморальних осіб.

У сучасних умовах відбувається процес фор-
мування нової української політичної еліти. Ха-
рактерною її рисою є те, що вона складається 
з ідеологічно розрізнених осіб, не згуртованих 
фракцій, а також спостерігаються і суттєві ре-
гіональні відмінності. Проте, є надія, що демо-
кратичні процеси в державі, які здійснюються 
найсвідомішою частиною політичної еліти, при-
зведуть у майбутньому до утворення справжньої 
української політичної еліти.

Економічна еліта, найперше, накопичує капі-
тал. Одні сучасні дослідники вказують, що еконо-
мічна еліта є «суперелітою», саме вона стоїть на 
чолі держави, має значний вплив на уряд країни 
та на інші еліти, які лише керуються вказівками 
супереліти. Більше того, економічна еліта, впли-
ваючи на уряд, «купує» політиків. Інші дослід-
ники дотримуються думки, що економічна еліта, 
звичайно, впливає на суспільно-політичні процеси 
в країні та на прийняття певних рішень урядом, 
але ці впливи значно гіпертрофовані.

Нині економіка України «працює не на інтереси  
цілої нації, а на фантастичне збагачення і  

престижне споживання кількох сотень родин…» 
[4, 34], що безумовно гальмує рівень економіч-
ного й соціального розвитку країни. Разом з тим, 
«28% населення проживає за офіційною межею 
бідності, яку визначено як 100 дол. витрат для 
однієї особи на місяць» [7, 6]. В українському сус-
пільстві спостерігаються неоднозначні тенденції 
змін масової свідомості та психології громадян.  
З одного боку, – відчуття соціальної незахищенос-
ті за умов сучасної соціально-економічної кризи, а 
звідси – невпевненість у майбутньому, масова не-
довіра до політичної еліти, глибоке розчарування у 
дієздатності демократичних політичних інститутів, 
а з іншого боку, – посилюються гуманістичні 
цінності та їхній пріоритет, спостерігається непри-
йняття насильницьких форм у розв’язанні суспіль-
них проблем, зростає національна самосвідомість 
українців, формується правова культура, грома-
дянське суспільство. Тому українська економічна 
еліта повинна перейматися не лише зростанням 
власних статків, а й створенням життєздатної 
та конкурентноспроможної системи господарю-
вання, забезпеченням ефективності модернізації 
економіки країни. Для цього необхідне почуття 
національної єдності всіх еліт України та узго-
дження стратегічних перспектив розвитку нації. 

Можна стверджувати, що деякі негаразди у 
нашій державі породжуються відсутністю патрі-
отизму в значної частини населення, особливо це 
небезпечно, коли патріотизм відсутній у еліти, 
яка у суспільстві виступає творцем політичного 
й культурного життя, і яка відповідає за долю 
країни. Адже, відомо, що почуття патріотизму 
передбачає певну ієрархію ціннісних орієнтацій, 
у відповідності з якою, почуття і усвідомлення 
обов’язку особистості перед нацією, перед своєю 
Батьківщиною, пріоритет національних ціннос-
тей перед індивідуалістичними, є визначальним.  
Патріотизм породжує повагу до своєї національної 
історії, мистецтва, традицій, взагалі гордість за 
свою націю, прагнення до її цивілізаційного по-
ступу, він нероздільно пов’язаний з національною 
самосвідомістю особистості. 

Звичайно, формування національної еліти – це 
довготривалий і складний процес, «еліта – річ 
дуже дорога і для її підготовки та виховання потрі-
бен час» [2, 29]. Важливо, щоб використовувався 
потенціал національно-патріотичного виховання 
молоді, яка в майбутньому поповнить лави на-
ціональної еліти. Адже національно-патріотичне 
виховання, в першу чергу, передбачає формування 
у молоді національно-патріотичних почуттів та 
усвідомлення нею себе представником своєї на-
ції, носієм її культури, репрезентантом її історії. 
Саме національно-патріотичне виховання сприяє 
ідеології державотворення, державозахисту і  
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державозбереження, що в кінцевому результаті 
формують громадянськість особистості, її свобо-
ду й незалежність. Таким чином, через цілеспря-
мовано організовані системні виховні впливи на 
молодь можна сприяти повноцінному засвоєнню 
нею цілісного світогляду, національного образу 
світу, духовного досвіду українства, морально-
етичних норм, патріотичних настанов, гуманіс-
тичних ідеалів, національних та загальнолюдських 
цінностей, а цим самим забезпечити у майбутньої 
національної еліти почуття патріотизму та відпо-
відальності перед своєю нацією.

Шлях до елітарності є непростим і тернистим. 
Елітарність співвідноситься з творчістю, креатив-
ністю, шляхетністю, ерудицією, відповідальністю, 
здатністю до самовдосконалення, з вмінням само-
стійно мислити та вести за собою інших людей 
тощо. Необхідно усвідомлювати, що бути при-
четним до еліти – це не тільки влада й посади, а 
передусім, великий обов’язок і велика відповідаль-
ність перед нацією. До числа національної еліти 
зараховують тих, хто, окрім особистих і сімейних 
цілей, працює заради майбутнього держави і нації; 
тих, хто окрім економічних, соціальних і політич-
них, виконує ще й важливі соціокультурні функції. 

Отже, культурність, чесність, професіоналізм і 
патріотизм – обов’язкові якості, які мають стати 
невід’ємною складовою національної еліти. Лише 
національно свідома еліта може забезпечити ви-
сокий рівень економічного і соціального розвитку 
країни, реалізувати демократичні цінності.
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Аннотация. Анализируются проблемы форми-
рования национальной элиты Украины в современ-
ных условиях. Показано, что украинская элита, 
прежде всего, должна быть национальной элитой, 
то есть, кроме профессиональной компетентности 
и высоких моральных качеств, она должна быть 
носителем национальной идеи.

Ключевые слова: элита, национальная элита, 
духовная (интеллектуальная) элита, политическая 
элита, экономическая элита, национальная идея.

Averyanova N.M. Ukraіnіan natіonal elіte: 
modern problems of formatіon. – Artіcle.

Summary. The problems of formation of the 
Ukrainian national elite in modern situation are 
analyzed. It is shown, that the Ukrainian elite 
should be first of all national elite, that is, besides 
its professional competence and high moral quali-
ties, it should be bearer of the national idea. 

Key words: elite, national elite, spiritual (in-
tellectual) elite, political elite, economical elite, 
national idea.
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ДИНАМІКА СТАНОВЛЕННЯ НАцІОНАЛьНОЇ  
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ТЕОРЕТИКО-ЕМпІРИЧНІ АСпЕКТИ (1991 – 2011 рр.)

Анотація. В статті аналізуються проблеми 
самоідентифікації та становлення національної і 
європейської ідентичності громадян України. Ана-
лізуються результати емпіричного дослідження 
самоідентифікації громадян України за методикою 
Беррі. Висвітлюється проблема інтегративного 
підходу.

Ключові слова: національна і європейська 
ідентичність, громадяни України, інформаційна 
безпека.

Актуальність. Проблема завершення націє-
творення і формування спільної ідентичності 
громадян України набуває особливої гостроти 
й актуальності в сучасних умовах, а її наукове 
осмислення і конструктивне вирішення диктуєть-
ся нагальними потребами Української держави. 
Активізація глобалізаційних процесів у світі при-
зводить до прискорення внутрішніх трансформацій 
в Україні, що вимагає особливо пильної уваги до 
проблеми завершення націєтворення та формуван-
ня спільної ідентичності її громадян, адже тільки 
ті держави, яким вдасться зберегти свою наці-
ональну ідентичність і конкурентоспроможність, 
не піддадуться глобалізаційним схемам. 

Постановка проблеми. Відомо, що проблема 
національної ідентичності в зарубіжній науці ви-
вчалась переважно в руслі соціальної і культурної 
антропології та психології з різних теоретико-
методологічних позицій (З. Фрейд, Е. Еріксон,  
К. Юнг, Е. Дюркгейм, С. Московичі, Г. Теджфел, 
Дж. Тернер, С. Страйкер, Г. Кон, В. Коннор, М. Мід,  
А. Сміт, М. Баррет та ін.). Теоретичний аналіз 
різних концептуальних підходів до вивчення проб-
леми національної та європейської ідентичності 
показує, що ідентичність є результатом проце-
су ідентифікації, яка найчастіше розглядається 
як процес уподібнення, ототожнення себе (або 
своєї групи) з кимось або чимось. Ідентифікація 
розглядається як найважливішій механізм соці-
алізації, етнізації і виховання особистості, який 
проявляється у прийнятті індивідом певної соці-
альної ролі, в усвідомленні ним власної групової 

приналежності тощо. Отже, ідентичність – це 
динамічна структура, яка розвивається протягом 
всього життя людини, її розвиток є нелінійним і 
нерівномірним, може йти як у прогресивному, так 
і у регресивному напрямі, долати кризи ідентич-
ності тощо. Ідентифікація – це процес, включений 
в цілісну життєдіяльність суб’єкта, нерозривно 
пов’язаний з когнітивною, емоційною, ціннісно-
смисловою і поведінковою сферами особистості, 
зумовлений її потребами, мотивами, цілями й уста-
новками, опосередкований мовою, нормативними, 
знаковими, символічними, образними, аксіологіч-
ними системами культури [1, 61–63].

З другої половини 1980-х років підвищується 
інтерес вчених з різних країн до проблеми націо-
нальної ідентичності. Але видані статті й збірники 
(див. праці Є. Галкіної, Н. Іванової, Н. Корж, 
Н. Лебедєвої, Л. Науменко), а також проведе-
ні теоретико-емпіричні дослідження П. Гнатенка 
і В. Павленко [2], М. Рябчука [3], Я. Грицака  
[4, 188–197] та багатьох інших вчених не ви-
черпали проблеми української національної 
ідентичності. Отже, національна ідентичність 
громадян України вивчалась у вітчизняній со-
ціогуманітаристиці переважно у філософсько-
му, історичному та соціологічному аспектах, 
без комплексного, міждисциплінарного аналізу 
емпіричних досліджень, конструктивне застосу-
вання якого можливе в рамках інтегративного  
підходу.

Вивчення інтеграційних процесів у науковій 
сфері було започатковано Платоном, Аристоте-
лем, Г. Гегелем, І. Кантом, Г. Спенсером, А. Ейн-
штейном та ін. У 80-90-х роках ХХ ст. Б. Кедров,  
Е. Маркарян, М. Каган, Н. Депенчук, А. Урсул та 
інші вчені поглибили поняття «наукова інтегра-
ція» [5], виділяючи різні її форми – від «цемента-
ції» (постання нової наукової дисципліни на базі 
об’єднання двох наук) та «перетину» (утворення 
нового наукового напряму на основі взаємодії кіль-
кох наук) до вищої форми інтегративності, коли 
передбачається тісна взаємодія кількох наук, які 
всебічно і одночасно вивчають один і той самий 
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предмет або об’єкт. Отже, потрібно правильно 
розуміти поняття «інтеграція», «інтегративність» 
і розрізняти різні рівні інтегративного підходу: 
комплексоутворення, синтезування, інтегрування 
[6, 16–30]. 

Застосування інтегративного підходу при до-
слідженні становлення української ідентичності 
передбачає врахування таких теоретико-методо-
логічних засад: 1) системне вивчення процесу 
становлення і розвитку української ідентичності 
в контексті етногенетичних, націєтворчих та ін-
формаційних процесів; 2) дослідження української 
нації як повномасштабної (яка за відомою між-
народною класифікацією Я. Крейчі та В. Велімскі 
є одночасно і етнічною, і політичною), не розри-
ваючи племінний, етнічний і національний етапи 
розвитку українства [7, 58–59]; 3) концептуаліза-
ція міждисциплінарних узагальнень (історіософ-
ських, культурно-антропологічних, етнолінгвістич-
них, соціально-психологічних, етнополітологічних 
тощо) з дотриманням принципів вертикальної та 
горизонтальної інтеграції; 4) вивчення системо-
утворюючої ролі ноетичного (смислового) виміру 
процесу ідентифікації суб’єктів (як індивідуаль-
них, так і колективних); 5) інтегративне вивчен-
ня України і українства на основі дослідження 
різних форм активності української спільноти і 
української людини (поведінки, діяльності, твор-
чої активності тощо), які забезпечують різнома-
нітні взаємозв’язки українців зі своєю країною;  
6) обов’язковий розгляд української ідентичності 
як динамічної структури, для якої характерний не-
лінійний і нерівномірний розвиток; 7) врахування 
того факту, що українці в ході свого історичного 
розвитку змінили власний етнонім, адже при зміні 
етноніму народ залишається самим собою, і збе-
реження колективного «Ми» та самоідентичності 
зумовлюється спадкоємністю історичної пам’яті, 
етнічної ментальності та свідомості; 8) врахування 
того, що без завершення процесів націєтворення 
і без збереження власної ідентичності Україна 
не буде конкурентоздатною державою у світі;  
9) обов’язкове поєднання теоретичних та емпірич-
них досліджень, що унеможливить продукування 
неадекватних тверджень про нібито суцільну ін-
тровертованість і меланхолійність українців та про 
неможливість їхньої однозначної цивілізаційної 
самоідентифікаціїї; 10) врахування того, що для 
України властивий синтезуючий тип міжцивілі-
заційної взаємодії [8]. Інтегративний підхід було 
застосовано нами при дослідженні української 
ідентичності в рамках кількох наукових проек-
тів Центру українознавства КНУ імені Тараса 
Шевченка («Українська національна ідея: теоре-
тико-емпіричні аспекти» [9, 127–134]; «Трансфор-
мація національної ідентичності: історіософські,  

культурологічні та соціально-психологічні аспек-
ти» [10, 24–53] та ін.). 

Метою даної статті є висвітлення динаміки 
становлення і розвитку національної та європей-
ської ідентичності громадян України, що досліджу-
валась в рамках кількох міжнародних наукових 
проектів Центру українознавства, в яких активну 
участь брали студенти і аспіранти факультетів 
психології та соціології, а також філософського 
факультету. Ці проекти були підтримані Фондом 
«Відродження», Фондом Фрідріха Еберта, Фондом 
фундаментальних досліджень Міністерства освіти 
і науки, а також Асоціацією українських банків. 
В рамках цих проектів упродовж 1991 – 2011 рр. 
було досліджено статеву (або гендерну) ідентич-
ність, особистісну; вікову; сімейну; соціально-про-
фесійну; майнову; релігійну; етнічну; метаетніч-
ну; місцеву (локальну); регіональну; національну 
(або громадянсько-політичну); європейську (або 
континентальну); планетарну (або загальнолюд-
ську) та пострадянську ідентичність громадян 
України різних регіонів. Загалом було обстежено  
39400 респондентів віком від 18 до 87 років (в 
1991 р. було опитано 300 респондентів; в 1992 р. – 
400, в 1993 р. – 1200, в 1994 р. – 1250, в 1995 р.  
– 1250, в 1996 р. – 1500, в 1997 р. – 1500,  
в 1998 р. – 1500, в 1999 р. – 1500, у 2000 р. 
 – 2500, у 2001 р. – 2500, у 2002 р. – 2000,  
у 2003 р. – 2000, у 2004 р. – 2500, у 2005 р.  
– 2500, у 2006 р. – 2500, у 2007 р. – 2500,  
у 2008 р. – 2500, у 2009 р. – 2500, у 2010 р.  
– 2500, у 2011 р. – 2500). Для вивчення транс-
формації різних видів ідентичності ми викорис-
тали методику М. Куна – Т. Макпартленда «Хто 
Я?», адаптовану методику «Шкала вимірювання 
ідентичності» М. Сінерелли та інші методи. Надій-
ність результатів проведеного дослідження забез-
печувалась методологічним обґрунтуванням його 
висхідних позицій; використанням сукупності діа-
гностичних методик, адекватних меті й завданням 
дослідження; поєднанням кількісного та якісного 
аналізу емпіричних даних; використанням методів 
математичної статистики із застосуванням сучас-
них програм обробки даних, репрезентативністю 
вибірки.

Виклад матеріалу. Застосування інтегративно-
го підходу дозволило виявити досить цікаві транс-
формації: 1) в 1991 – 1994 рр. пострадянська 
ідентичність займала перші місця (з 1-го по 5-те), 
але її відрив від інших форм ідентичності стабіль-
но зменшувався; 2) упродовж 1994 – 2004 рр.  
значущість пострадянської ідентичності стрім-
ко зменшувалась (хоча в групі етнічних росіян 
та російськомовних українців, які мешкають на 
Півдні та Сході України, пострадянська ідентич-
ність продовжує займати досить високі позиції);  
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3) етнічна ідентичність у всіх групах поступово 
зростала (найбільш активне зростання було помі-
чено у росіян, українців, кримських татар, євреїв); 
4) релігійна ідентичність почала стрімко зростати 
в другій половині 2001 р. (після візиту Іоанна Пав-
ла II в Україну), а починаючи з 2004 – 2005 рр.  
респонденти все частіше використовують іденти-
тети «християнин» і «християнка»; 5) загально-
людська (планетарна) ідентичність практично не 
змінилась; 6) європейська ідентичність спочатку 
займала передостанні місця, але, починаючи з 
1998 – 1999 рр., її значущість почала зростати 
(особливо в групі етнічних українців, поляків, 
угорців, словаків, румунів, кримських татар);  
7) найбільш стрімко зростає європейська ідентич-
ність у мешканців великих міст; 8) національна 
(або громадянсько-політична) ідентичність була 
законсервована упродовж 1991 – 1993 рр. у всіх 
групах, але починаючи з 1994 – 1995 рр. вона 
почала стрімко падати в групі етнічних росіян, 
білорусів, євреїв; поступове зростання цієї фор-
ми ідентичності в групі етнічних українців та в 
деяких групах національних меншин (передусім, 
в групі етнічних поляків та кримських татар) про-
стежується у 1997 – 1999 та 2004 – 2008 рр.;  
9) престижність національної (або громадянсько-
політичної) ідентичності зростає більш повільно 
на Сході й Півдні України, на відміну від Півночі, 
Центру та Заходу України; 10) найбільш відчутних 
трансформацій зазнала етнічна та національна 
(або громадянсько-політична) ідентичність, але 
розрив між цими формами ідентичності на Сході 
й Півдні є набагато більшим, ніж на Заході і в 
Центрі України; 11) до 2010 р. у етнічних укра-
їнців на Півдні й Сході України спостерігалась 
тенденція до зростання європейської та національ-
ної (або громадянсько-політичної) ідентичності  
(у 2010-2011 роках це зростання припинилось); 
12) у етнічних українців, вірмен, білорусів та мол-
даван, які проживають на Сході та Півдні Украї-
ни, більш виражені ностальгічні настрої стосовно 
радянської ідентичності; але у цих самих груп на 
Заході України на перше місце виходить бажання 
відчувати себе європейцями; 13) в 2004 – 2008 рр.  
стабілізувались емпіричні показники етнічної 
ідентичності як в групі етнічних українців, так 
і в групі національних меншин; 14) в групі на-
ціональних меншин у 2006 – 2007 рр. виросло 

значення регіональної ідентичності (при грамот-
ній регіональній політиці цей тип ідентичності 
міг би стати базовим підґрунтям для зміцнення 
загальноукраїнської ідентичності, адже у всіх роз-
винутих країнах світу регіональна ідентичність 
громадян розглядається як субнаціональна);  
15) стала помітною тенденція до збільшення по-
казників європейської ідентичності як в групі 
етнічних українців, так і в групі національних 
меншин; європейська ідентичність до 2011 р. не 
втрачала своєї значущості для громадян України,  
а отже, запит на європейськість є досить потуж-
ним в українському суспільстві.

Проведене дослідження дозволило простежи-
ти динаміку змін національної та європейської 
ідентичності громадян України в 1991–2011 рр. 
(див. таблицю 1).

Проведені нами теоретико-емпіричні досліджен-
ня показали, що ідентифікаційні матриці двох груп 
громадян України суттєво відрізняються: для пред-
ставників групи «В» (респонденти з розвинутою 
європейською і високою національною ідентич-
ністю) характерна більш конструктивна ієрархія 
життєвих смислів та вищий рівень патріотизму, 
ніж для представників групи «Н» (респонденти з 
домінуючою пострадянською і низькою європей-
ською та національною ідентичністю). У пред-
ставників групи «В» і групи «Н» були виявлені 
чотири типи етнічної ідентичності (за типологією 
Беррі [11]): а) моноетнічна ідентичність з влас-
ною етнічною групою (відповідно – 71% і 24%);  
б) змінена ідентичність, яка сформувалась на осно-
ві самоідентифікації з чужою етнічною групою 
(відповідно – 5% і 36%); в) біетнічна ідентичність 
(19% і 6%); г) маргінальна етнічна ідентичність 
(5% і 34%) [12]. При цьому чужа етнічна гру-
па розцінюється як така, що має більш висо-
кий економічний і соціальний статус, ніж власна 
(цей феномен пояснюється прагненням індивіда 
інтегруватися в домінантну групу і таким чином 
одержати позитивний соціальний статус).

Було з’ясовано, що смислове поле національ-
ної та європейської ідентичності респондентів з 
високим та низьким рівнем цих форм ідентич-
ності суттєво відрізняється: для представників 
групи «В» (в яку переважно входять особи з 
моноетнічною і біетнічною ідентичністю) ха-
рактерна більш конструктивна ієрархія жит-
тєвих смислів, де домінують екзистенційні та  

Таблиця 1
Рівень розвитку національ-
ної та європейської іден-

тичності

Національна ідентичність Європейська ідентичність

1991 рік 2001 рік 2011 рік 1991 рік 2001 рік 2011 рік
Високий 26% 25% 21% 24% 30% 27%
Середній 56% 48% 40% 49% 47% 38%
Низький 18% 27% 39% 27% 23% 35%
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самореалізаційні смисли, ніж для представників 
групи «Н» (в яку переважно входять особи з мар-
гінальною і зміненою етнічною ідентичністю), де 
домінують гедоністичні й статусні смисли. Було 
з’ясовано також, що кількість респондентів, які 
дивляться переважно російські телеканали, сут-
тєво відрізняються у цих двох групах: в групі 
«В» таких осіб лише 8%, а в групі «Н» таких 
осіб – 72%. Отже, деструктивний інформаційний 
тиск з боку Російської Федерації негативно впли-
ває передусім на осіб з маргінальною і зміненою 
етнічною ідентичністю, заважаючи повноцінному 
формуванню європейської та національної іден-
тичності громадян України.

Висновки. Найбільш прийнятною для грома-
дян України є національна ідентичність громадян-
сько-політичного типу, яка може поєднуватися з 
іншими різновидами ідентичностей – класовою, 
релігійною, етнічною, професійною тощо. Така на-
ціональна ідентичність за самою своєю суттю ба-
гатовимірна, адже вона охоплює, але не скасовує 
етнічну, мовну, релігійну, регіональну, професій-
ну, класову, вікову, статеву та інші ідентичності.  
Таким чином, для повноцінного розвитку націо-
нальної та європейської ідентичності громадян 
України необхідно захистити український інфор-
маційний простір; забезпечити інформаційно-пси-
хологічну безпеку українських громадян; підняти 
на більш високий рівень політичну культуру на-
селення України; подолати соціально-психологічні 
стереотипи утопічного і тоталітарного походження 
та комплекс національної неповноцінності; роз-
ширити базу демократичних сил; досягти стану 
незворотності державотворчих процесів і стабілі-
зації політичного й соціально-економічного життя; 
довести до логічного кінця незавершений процес 
консолідації української нації в єдиний соціаль-
но-політичний організм (на противагу посиленню 
регіональної сегментації країни); виховувати націо-
нально свідомих громадян і духовно сконсолідувати 
громадян України на основі європейських ідеалів, 
базових цінностей та української національної ідеї. 

Перспективи подальших розвідок. Наступні 
наші дослідження будуть присвячені питанням 
розробки і впровадження політики ідентичності 
в Україні.
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Аннотация. В статье анализируются проблемы 
самоидентификации и становления национальной 
и европейской идентичности граждан Украины. 
Анализируются результаты эмпирического изу-
чения самоидентификации граждан Украины по 
методике Берри. Рассматривается проблема ин-
тегративного подхода.
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Summary. The article analyses problems of the 
self-identification and development of the national 
and European identity of the citizens of Ukraine. 
Results of the empirical research of the self-
identification of the citizens of Ukraine are analyzed 
with the use of Berry methods are analyzed. The 
problem of the integrative approach is considered.
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Аннотация. Статья посвящена правовому 
положению гусарских, пикинерских и казацких 
колонистов, как военных поселенцев, после за-
ключения Российской империей и Турцией Кю-
чук-Кайнарджийского мира. Указывается новое 
административно-территориальное деление, чис-
ленный состав населения, а также говорится об 
образовании Черноморского войска.
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нисты, административное деление, реформы.

Во второй половине XVIII века, после заключе-
ния Кючук-Кайнарджийского мира вопросы борь-
бы с Турцией и заселение Новороссии приобрели 
важное значение. Рост промышленного развития 
Англии открывал для русского земледелия и тор-
говли перспективы. Эти надежды выражаются 
в «греческом прожекте», которым в эти годы 
увлекались Екатерина и Потемкин. Новороссия 
должна была стать базой для его осуществления, 
и Потемкин, вступивший в 1774 г. в управление 
Новороссийской губернией. С 1786 г. до своей 
смерти почти безвыездно живший на юге, прини-
мает целый ряд мер к скорейшему превращению 
ее в эту базу путем спешной реформы админи-
стративной, хозяйственной и военной ее жизни 
[1, 123, 143, 170-17, 177].

В целях удобства управления огромная Но-
вороссийская губерния была разделена на две: 
Новороссийскую и Азовскую. Последняя была 
учреждена указом 14 февраля 1775 г. и в нее были 
включены крепости, лежавшие в самых устьях 
Дона (Таганрогская, Дмитровско-Ростовская и 
Азовская) [2, 227]. Потемкин после этого при-
ступил к упорядочению заселения и военному 
переустройству края, вопросу основному, кото-
рый стал особенно остро после ликвидации Сечи 
(летом 1775 г. выступил инициатором ликвидации 
Запорожской Сечи как потенциального очага анти-
правительственных выступлений) [3]. Предстоя-
ло обеспечить населением огромную территорию  
[4, 117-134], которая по своему приграничному 
положению имела первостепенное значение. Часть 
ее жителей ушла за границу, часть осталась,  

но участь оставшихся была неодинакова. У не-
которых, главным образом, старшины и активных 
антиимперских и близких к ним элементов, земля 
была конфискована, а сами они сосланы. Те же, 
кто изменил ориентацию и вступил на русскую 
службу, удержал свои владения, и иногда даже 
расширил их, если брал на себя обязанность за-
селения слобод. Военно-колонизационная работа 
пошла после 1775 г. более быстрым темпом, ко-
торый ускорялся по мере приближения второй 
войны с Турцией (1787 – 1701).

В 1784 г. обе губернии были объединены в 
Екатеринославское Наместничество и из прежних 
20 уездов создано 15 новых [5, 303-305]. Это сли-
яние двух отдельных административных единиц 
в одну должно было создать на юге цельную, 
прочную базу для организации новой схватки с 
Турцией, которую Кючук-Кайнарджийский мир 
только отсрочил, а присоединение Крыма сдела-
лось вопросом самого близкого будущего. 

Начинают проводиться мероприятия Потемки-
на, направленные к военной колонизации края.

Численный состав полков меняется. Гусары 
должны были иметь по 6 эскадронов вместо 
прежних 16 в мирное и 1032 в военное время 
или в случае выхода части за пределы 100-верст-
ной полосы от места ее расположения [6, 170]. 
Общая численность поселенных гусаров и пи-
кинеров при Потемкине походила до 10458 чел.  
[7, 113]. Прежние поселенные полки должны 
были выставлять 16000 чел. Однако «единовер-
ный» балканский элемент притекал слабо, а быв-
шие запорожцы, которых Потемкин предложил 
привлекать в пикинерные полки, уклонялись от 
приглашений, ибо привыкли служить по-своему. 
Указ от 24 декабря 1776 г. устанавливал, что 
полки должны комплектоваться «всеми военны-
ми и государственными поселянами». Источни-
ком комплектования должны были служить обе 
губернии, уезды которых с этой целью были 
распределены между полками. Таким образом, 
поселенные части естественно утрачивали свой 
прежний характер и имевшиеся в них нерусские 
элементы быстро русифицировались. Отличитель-
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ной чертой новых частей является то, что они не 
были больше милиционными войсками в старом 
смысле слова. Часть их состава несла службу, в 
то время как остальные занимались хозяйством 
и охраной поселений. Волошский, Иллирийский 
и Славянские гусарские полки были расселены в 
Бахмутском уезде. Штаб-квартирой первого явля-
лось село Нижнее, а второго – слобода Железная,  
Центральным поселением Екатеринославского пи-
кинерного полка являлась Нефороща на р. Орели, 
Луганский пикинерный полк был переведен в 1776 
на реки Самару и Волчьи Воды [8, 63].

Эти поселенные гусарские и пикинерные пол-
ки просуществовали до 1783 г., когда в связи с 
общей реформой кавалерии были заменены Ека-
теринославскими конными регулярными полками. 
Государственные и военные поселяне, уравненные 
указом от 24 декабря в отношении уплаты общей 
поземельной подати, а в 1777 г. и в отношении 
уплаты подушной подати, были превращены в 
единую группу воинских поселян. Из них в зави-
симости от уезда комплектовались теперь новые 
полки. 

Другим направлением реформ Потемкина было 
образование поселений казачьего типа.

Было основано Бугское казачье войско, в со-
став которого вошли бывшие полки Молдавский 
и Новонавербованный и позднее группы возвра-
тившихся из Турции запорожцев. В 1775 г. войско 
занимало пространство между низовьями Буга и 
Днепра, приобретенное Россией по Кючук-Кай-
нарджийскому миру [7, 122].

Жизнь Бугского войска налаживалась с тру-
дом. Недовольство переселенцев своим положе-
нием и местом явилось причиной многочисленных 
побегов на Турцию и ханскую Украину, на что 
русское правительство отвечало сдачей в солдаты, 
а затем, ввиду близости войны с Турцией, отве-
дением поселенцев в глубь страны, в район при-
надлежавшего Потемкину с. Красноселья (близ 
Днепра) и даже за Днепр, под Бахмут. Поселенцы 
должны были обратиться тем самым в крестьян 
и лишиться прежней собственности. Но это по-
ложение вещей продолжалось недолго. В связи 
со второй турецкой войной, когда потребность в 
казачьих полках усилилась, бугское войско вновь 
возродилось.

Из бужцев было образовано два полка, в ко-
торые было влито некоторое количество новых 
балканских элементов. Полки эти принимали 
участие в военных действиях и отличились при 
взятии Очакова. В Бугском полку было 32 семьи 
старшины и 421 семья казаков [7, 209-210].

Бугское войско сохранялось еще долго после 
второй турецкой войны. В своем увлечении ка-
зачеством как способом «умножения поселенных 

войск» для охраны границ Потемкин создал в 
1787 году [9] новое войско, названное им Екате-
ринославским. Оно было призвано заменить За-
порожское. В ряды его были включены и бугские 
казаки. Составленное из элементов, связанных 
искусственно и в значительной части негодных 
для военной службы, Екатеринославское войско 
просуществовало очень недолго и то только бла-
годаря войне. Придя после нее скоро в упадок, 
оно было расформировано в 1796 г. Его сменило 
на короткое время Вознесенское казачье войско, 
в которое вошли наряду с крестьянами имений, 
приобретенных у князя Любомирского, и волонте-
рами казаки бывших бугских полков [7, 248-249]. 
Между 1797 и 1800 гг. они на Днестре и Черно-
морском побережье несли кордонную службу. 
Затем были распущены и обращены в крестьян. 
В 1803 г. была сделана попытка восстановить 
бугское казачество, насчитывавшее 6383 души 
мужского пола, к которым прибавили 600 бол-
гар, чтобы сформировать 3 полка по 500 чел., 
из которых один должен был находиться всегда 
в мобилизационном состоянии. Для пополнения 
своего состава казаки получили право принимать 
в свой круг единоверцев из-за границы: болгар, 
молдаван и валахов.

В административном отношении войско де-
лилось на 28 станиц. В 1803 г. Бугское войско 
могло выставить 1308 казаков. В 1804 же году 
благодаря присоединению к нему значительного 
количества украинцев и безземельной шляхты – 
более 7000 чел. [10, 67-68].

Одновременно были намечены и меры к улучше-
нию экономического положения переселенцев, рас-
шатанного за время их перемещения [11, 602]. Но 
планы эти, хотя и утвержденные высшей властью, 
остались на бумаге. Спустя полтора десятка лет 
войско находится на положении крестьян. В 1818 г.  
из него были сформированы военные поселения и 
полки бугских улан, просуществовавшие до 1827 г.  
Затем они были разоружены и занялись исключи-
тельно хлебопашеством, сохраняя название воен-
ных поселян. Связь их с армией выражалась лишь 
в том, что, занимаясь свободно хозяйством, они 
должны были снабжать помещениями, провиантом 
и фуражом квартировавшие в районе военные 
части. Но связь эта сказывалась и в подчинении 
военной власти и в вытекавшем отсюда суровом 
быте с его своеобразной, подчас невыносимой 
дисциплиной и контролем. Это положение вещей 
прекратилось только в 1857 г., когда военные 
поселяне были освобождены.

Серия казачьих поселений Потемкина закан-
чивается учрежденным в 1783 г. и возглавляв-
шийся им Черноморским войском. Войско это 
организовывалось к началу турецкой кампании 
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1787-1791 гг. В 1787 г. оно насчитывало в своих 
рядах 12 000 казаков, которые были поселены в 
окрестностях Алешек. Места эти не удовлетво-
ряли казачество, и оно просило отвести им после 
войны земли между pp. Бугом и Днепром до устья 
Конской. Однако Потемкин не согласился с этим 
ходатайством, так как он предназначал указанные 
земли для заселения невоенными людьми и частью 
иностранцами, а для черноморцев были отведе-
ны места во вновь приобретенных Очаковском 
крае, ханской Украине. Для поощрения «верного 
войска» ему были отданы сверх того земли у 
Кинбурна, а также на Керченском и Таманском 
полуостровах. В 1790 г. между Бугом и Днестром 
в 25 селениях расселилось 1759 семейств, а все-
го 9482 чел. Войсковая территория распадалась 
на три паланки: Кинбурнскую, Березанскую и 
Поднестрянскую. Административным центром 
ее являлась Слободзея на Днестре. В селениях 
имелось 1024 двора с населением в 4879 человек.  
По правую сторону Буга дворов было только 289, 
а население составляло 1071 чел. На Кинбургской 
стороне поселки были крупного, среднего и мел-
кого типа. Всего дворов было 446, а населения 
обоего пола 2930 чел. [7, 66].

Состав войска был разнообразен. В списках 
Черноморского войска, включавших известное 
количество запорожцев, главным образом из 
зимовников, фигурируют и молдавские имена.  
Но молдаване могли скрываться и под именами 
русскими или украинскими. Среди этих молдаван 
находились такие, которые давно уже осели на 
Украине и утратили свой национальный облик.  
В XVIII в. молдаване переходили в пределы Рос-
сии значительными группами и устраивались в 
военных, в том числе и в казачьих частях. 

Положение Черноморского войска было снос-
ным, пока был жив его учредитель и покровитель 
Потемкин. Но и в эти годы чувствовалось, что воз-
рождение «политического уродства», как называ-
ли запорожцев во времена Екатерины, встречает 
серьезное недовольство в руководящих кругах. 
Русские военачальники старались покрепче при-
брать их к рукам, а помещики смотрели с крайним 
недоброжелательством на людей, которые могли 
вызывать утечку рабочей силы с новых латифун-
дий, в короткий срок разросшихся в новой России. 
Нет поэтому ничего удивительного в том, что по 
смерти Потемкина вопрос о существовании войска 
стал очень остро, и если ему и удалось отстоять 
себя, то только благодаря тому, что оно удалилось 
из тех мест, где казалось слишком опасным, на 
далекую Кубань [8, 67].
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Анотація. Стаття присвячена правовому ста-
новищу гусарських, пікінерських і козацьких ко-
лоністів, як військових поселенців, після укла-
дення Російською імперією та Туреччиною Кю-
чук-Кайнарджийського миру. Вказується новий 
адміністративно-територіальний поділ, чисельний 
склад населення, а також йдеться про виникнення 
Чорноморського війська.
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Shevchuk-Belaya Ya.V. Legal status of mіlі-
tary colonіsts of Yekaterіnoslav regіon ruled 
by governor-general іn the lіght of Potemkіn’s 
reforms. – Artіcle.

Summary. The paper is devoted to the legal sta-
tus of hussar, pikiner and Cossack colonists as mili-
tary settlers after the Russian Empire and Turkey 
concluded Kucuk-Kainarji peace treaty. It shows the 
new political division, population size as well tells 
us about the formation of the Black Sea Cossacks.

Key words: legal status, colonists, political di-
vision, reforms.
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Лоббирование и отстаивание интересов отрас-
ли в органах государственной власти является 
одной из важных миссий, которую декларируют 
практически все отраслевые ассоциации. Роль 
отраслевых лоббистских групп в формировании 
национальной экономической стратегии очевид-
на, а в отсутствие политической альтернативы 
цивилизованный лоббизм приобретает особую ак-
туальность. Усилия, предпринятые различными 
отраслями по завоеванию государственной под-
держки и других преференций, способны привести 
к формированию консолидированного политиче-
ского курса государства и различных отраслей.

Коммуникационным технологиям влияния 
общественности и бизнеса на власть в Украине 
посвящено значительное количество научных пу-
бликаций. Отдельных научных работ, посвящен-
ных феномену отраслевого лоббизма как полити-
ческому и экономическому явлению в Украине, 
существует немного. При этом многие аспекты 
указанной проблематики широко освещаются в 
различных интернет-ресурсах. 

Как показали результаты исследований, в 
экспертном и журналистском сообществе меж-
ду понятиями лоббизм и другими технологиями 
взаимодействия между органами государственной 
власти и бизнес-сообществом (протекционизм, 
government relations, advocacy и др.) наблюда-
ется множество разногласий и противоречий. 
Основной причиной подмены понятий, в первую 
очередь, является чрезвычайно широкая трактовка 
термина «лоббизм» со стороны научного сообще-
ства и отсутствие правовой базы, регулирующей 
и регламентирующей лоббистскую деятельность 
в Украине. 

Также существуют определенные разногла-
сия и мнения экспертов относительно того, чья 
лоббистская деятельность является более про-
дуктивной. Часть экспертов полагает, что наи-
более эффективно действуют профессиональные 

ассоциации, поскольку они выражают консолиди-
рованную позицию нескольких компаний, а порой 
и целой отрасли. Другие эксперты считают, что 
наиболее эффективно действуют крупные бизнес-
структуры (например, ФПГ), которые являются 
более сильными структурами, а их первые лица 
имеют большее влияние на представителей вла-
сти (либо сами являются таковыми). Существует 
также мнение, что эффективность ассоциаций или 
крупных бизнес-структур ситуативна: многое за-
висит от отрасли или от конкретного интереса, 
конкретной компании и ассоциации.

В целом, отраслевой лоббизм можно опре-
делить как процесс по продвижению интересов 
конкретной отрасли в органах государственной 
власти, с целью добиться для нее тех или иных 
преференций (например, снижение налогообложе-
ния, изменения законодательства или увеличение 
бюджетных дотаций). Конечной целью отрасле-
вого лоббирования является повышение капита-
лизации отрасли и прибыльности ее компаний.

Как правило, представителями отраслевого 
лоббизма являются профессиональные отраслевые 
ассоциации. Отраслевые объединения создаются 
для того, чтобы общими усилиями участников 
реализовывать проекты и решать задачи, кото-
рые сложно осуществить одной компании (на-
пример, проведение различных маркетинговых  
мероприятий). 

Отраслевой лоббизм следует отличать от кор-
поративного лоббизма [1]. Отраслевой лоббизм 
направлен на отстаивания  интересов всей от-
расли, а корпоративный лоббизм – на интересы 
одной или группы компаний, объединенных корпо-
ративными интересами. Субъектами отраслевого 
лоббизма являются ассоциации или группа ком-
паний, объединенные отраслевыми интересами,  
а субъектами корпоративного лоббизма – только 
компании.

Особенность корпоративного лоббизма за-
ключается в том, что профессиональные лобби-
сты при продвижении корпоративного интереса 
довольно часто маскируют его под отраслевой 
или даже под общественный. Продвигать в орга-
нах государственной власти интерес одной ком-
пании в настоящее время малоперспективнее,  
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чем продвигать отраслевые или общественные 
интересы, в которых тщательно завуалированы 
интересы корпоративных структур. Чиновни-
ку также легче поддерживать общеотраслевые 
инициативы, чем взаимодействовать с отдельной 
компанией. Одной из распространенных возмож-
ностей такой маскировки является создание раз-
ного рода «карманных» отраслевых ассоциаций, 
которые формально отстаивают интересы всех 
участников отрасли, но на самом деле лишь при-
крывают корпоративный лоббизм компании. 

Так, например, политическое лобби банковско-
го сектора недостаточно сформировано в Украине, 
когда оно могло бы на системном уровне лоббиро-
вать интересы банков. В настоящем созыве парла-
мента Украине 12 депутатов – банкиры или лица, 
представляющие интересы определенных банков. 
Однако нельзя однозначно утверждать, что в 
Верховной Раде существует банковское лобби.  
Частично это объясняется наличием противоре-
чащих интересов, партийной принадлежностью 
депутатов и т.д. С другой стороны, когда говорят 
о лобби — банковском, железнодорожном или 
каком-нибудь другом — то, как правило, имеют в 
виду наличие сознательного корпоративного инте-
реса. Уровень осознания корпоративного интереса 
банковской системы является одним из наивысших 
в отраслях. Однако, пока в Верховной Раде суще-
ствует лоббизм на уровне отдельных компаний 
[2]. По словам В. Пушкарева, ранее банки были 
защищены, так как их интересы были достаточно 
широко представлены в Верховной Раде, а сейчас 
все лобби свелось к «одному-другому владельцу 
банка, которые и так не ходят на заседания». 
Банкир отметил, что сейчас на «игровое поле» 
выходят много юристов, которые, по мнению  
В. Пушкарева, играют не в пользу банков, а на-
оборот, создавая в обществе негативное мнение 
о банковской системе [3]. Данный факт является 
также следствием отсутствия правового регули-
рования лоббистской деятельности в Украине.

Технологии лоббистской деятельности в данной 
отрасли могут быть различными. Прямое лоб-
бирование представляет собой личную встречу, 
которую также называют «персональным лобби-
рованием». Прямое лоббирование может осущест-
вляться в следующих формах: приглашение поли-
тиков посетить финансово-банковскую структуру; 
предоставление о ней информации влиятельным 
лицам, организация конгрессов и симпозиумов, 
на которые приглашены политики. Под косвен-
ным лоббированием понимают: связь с прессой, 
так как через прессу лоббист входит в контакт 
с публикой, которая, в свою очередь, влияет и 
осуществляет давление на власти, принимаю-
щие решение; создание коалиций путем поиска  

союзников, заинтересованных в решении того же 
вопроса, чтобы увеличить число сторонников; ор-
ганизацию кампании по лоббированию своих ин-
тересов путем давления на политиков. Решения 
чиновниками принимаются тоже в индивидуальном 
порядке по особой процедуре, зачастую имеющей 
мало общего с действующими законами и под-
законными актами. А значит, создается весьма 
благодатная почва для коррупции и злоупотребле-
ний. Мотивация может быть самой разной – от 
прямого или косвенного давления до тех или иных 
форм материального стимулирования.

Становится очевидным, что данная практика 
не имеет ничего общего с системными интереса-
ми, защищать которые цивилизованным спосо-
бом целесообразно через мощные и влиятельные 
саморегулируемые организации (СРО) рынка.  
В настоящее время в Украине в статусе саморе-
гулирующихся организаций (СРО) работает пять 
структур на рынке оценки земли и имущества, 
три – на рынке ценных бумаг и одна – в сфере 
негосударственного пенсионного обеспечения.  
К примеру, Госкомиссия по ценным бумагам и 
фондовому рынку Украины передала СРО функ-
ции по разработке стандартов и правил профес-
сиональной деятельности, а вскоре они могут 
получить полномочия в сфере предлицензионной 
работы, подготовки, переподготовки и предвари-
тельной сертификации специалистов. Совершенно 
логичным и оправданным выглядит стремление 
многих бизнес-ассоциаций трансформироваться в 
саморегулирующиеся организации, потенциаль-
ные преимущества которых очевидны. Во-первых, 
нормы саморегулирования гибче устанавливаемых 
государством, легче адаптируются к обстоятель-
ствам, позволяют быстро заполнить пробелы в 
законодательстве. Во-вторых, разрешение корпо-
ративных конфликтов при участии СРО обычно 
обходится сторонам дешевле и не занимает много 
времени, а санкции, применяемые ими, вызывают 
меньшее отторжение [4].

До 2009 года в банковском секторе существо-
вали две саморегулируемые профессиональные 
организации – Ассоциация украинских банков 
(АУБ) и Украинский кредитно-банковский союз 
(УКБС). Как альтернатива, в 2009 году был соз-
дан Форум ведущих международных финансовых 
учреждений (сегодня в него входят 17 банков). 
Один из мотивов – неэффективная деятельность 
действующих ассоциаций в период кризиса. При 
этом Форум стал объектом серьезных обвинений 
со стороны АУБ. По мнению президента АУБ  
А. Сугоняко, перед отечественной банковской от-
раслью существует угроза уничтожения ее укра-
инского сегмента. И якобы виной тому – лоб-
бистская группа «Форум ведущих международных 
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финансовых учреждений», которая объединилась 
вокруг интересов крупных иностранных финан-
совых институтов и пытается их лоббировать на 
уровне парламента, правительства и центробанка, 
даже если эти интересы расходятся с интересами 
национальной экономики и национального сегмен-
та банковской отрасли Украины.

АУБ и УКБС конкурируют друг с другом за 
место наиболее эффективного лоббиста интере-
сов банковского сектора. Конкуренцию данных 
лоббистских структур продемонстрировала ситу-
ация, связанная с Законом «О внесении измене-
ний в некоторые законы Украины (относительно 
регулирования деятельности банков)», более из-
вестным как законопроект №0884, подписанный 
президентом Украины В. Януковичем 11 марта 
2011 года. Острые дискуссии как в парламентском 
зале, так и на предварительных этапах, вызвало 
инициирование повышения размера минимально-
го уставного капитала банков (до 120 млн. грн. 
для действующих и 500 млн. – для создаваемых 
структур).

По словам главы НБУ С. Арбузова, норма о 
повышении входного порога в банковский бизнес 
до 500 млн. была инициативой банковского регу-
лятора, с целью ограничения доступа на рынок 
как для людей случайных, так и для вчерашних 
обанкротившихся собственников, которые через 
подставных лиц открывают новые банки. В резуль-
тате чего была установлена минимальная планка 
уставного капитала в размере 120 млн. грн. для 
создаваемых банков, а действующим было реко-
мендовано привести свои балансы в соответствие 
с этим требованием в течение пяти лет (а не двух, 
как предусматривалось в предыдущих редакциях 
законопроекта).

В свою очередь, другая лоббистская структура 
«Украинский кредитно-банковский союз» призвала 
президента ветировать документ, поскольку его 
положения противоречат не только нормам между-
народного права, но и, прежде всего, Конституции 
и законам Украины. Кроме того, УКБС утверж-
дал, что новый закон «содержит экономически 
необоснованные и деструктивные положения», 
а также обращал внимание, что он «принят без 
учета заключения Главного юридического управ-
ления ВРУ, которое, как и банковская обществен-
ность, высказывалось против «неограниченного 
расширения полномочий Нацбанка». Эксперты 
ВРУ привели достаточно внушительный перечень 
замечаний к законопроекту №0884, в том числе 
акцентировав внимание на том, что органы госу-
дарственной власти, в т.ч. Центробанк, обязаны 
действовать исключительно в рамках полномо-
чий, предусмотренных Конституцией и законами 
Украины (ст. 19 Конституции). Особые претензии 

высказывались в отношении права НБУ «соби-
рать, хранить и использовать конфиденциальную 
информацию о лице, которое намерено стать или 
является участником банка», что противоречит 
Конституции, законам Украины «О защите пер-
сональных данных», «Об информации», а также 
получать данные аудиторских проверок, что не 
соответствует еще и международным нормам [5].

Данная ситуация спровоцировала конфликт 
между руководством ассоциации и ее участни-
ками, представляющими банки с иностранным 
капиталом. Так, на протяжении 2010 года заяв-
ления о выходе из организации подала целая груп-
па учреждений: «Райффайзен Банк Аваль», Ук-
рсоцбанк, Укрсиббанк, «ОТП Банк», «Платинум 
банк», «Эрсте банк», «Индекс банк», «БМ банк» 
и «ВТБ банк». По оценкам АУБ, инициативу, от-
носительно увеличения минимальных требований 
к уставному капиталу лоббируют «заграничные 
представительства» [6].

Необходимость лоббизма обусловлена зависи-
мостью банков от деятельности государственных 
и законодательных органов, и в настоящий момент 
в условиях цивилизованной рыночной экономики 
значение лоббирования возрастает, так как лоб-
бизм интегрируется в стратегию крупных банков 
по отношению к рынкам, на которые они прони-
кают. В этом смысле, лоббизм составляет один 
из способов коммуникации банковских структур с 
очень точными мишенями, которые могут влиять 
на правила функционирования рынка и, следова-
тельно, деятельность финансово-банковской сфе-
ры. Среди других причин, по которым прибегают 
к лоббизму следует отметить увеличение числа 
правительственных регламентаций и законов на 
фоне все возрастающей сложности и непоследо-
вательности законодательства.

Резюмируя вышеизложенное, следует отметить 
следующее:

1. Различают две формы лоббизма – отрас-
левые объединенные институты и тот лоббизм, 
который выражается в подкупе чиновников, и 
который зачастую отождествляют с коррупцией. 
Отраслевые лоббистские группы финансируют 
исследования, доказывающие с использованием 
количественных методов и непрямой аргументации 
стратегическую важность и необходимость под-
держки этих секторов экономики. Корпоративный 
лоббизм приводит к улучшению положения одной 
или нескольких компаний за счет других компаний 
отрасли. Отраслевой лоббизм, в свою очередь, 
нередко приводит к улучшению положения одной 
отрасли за счет другой.

2. В банковской отрасли лоббизм способен 
выступать в качестве доминирующего элемен-
та бизнес-коммуникаций отдельных банков и 
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системообразующего элемента по отношению к 
национальной экономике. В подобных условиях 
основными лоббистами являются крупные банки, 
представляющие интересы крупного бизнеса, ко-
торые часто, не согласуются с интересами обще-
ства. Следствием подобных процессов является 
ослабление рыночной конкуренции. Также в ряде 
случаев лоббирование мешает консолидации биз-
неса как общественной силы.

3. Необходимо ускорить процесс законодатель-
ного оформления лоббизма и саморегулируемых 
организаций, являющихся тем инструментом, 
которые способны ограничить власть в своем 
монополизме и повлиять на уровень коррупции 
в Украине. 
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ВИМОГИ ДО АВТОРСьКИх ОРИГІНАЛІВ СТАТЕЙ

1. До друку приймаються неопубліковані раніше роботи, написані українською, російською та 
англійською мовами: статті – до 0,5 др. арк., короткі повідомлення – до 0,25 арк.

2. Будова статті:
УДК (універсальний десятковий класифікатор)
Анотація мовою статті (до 100 слів)
Ключові слова мовою статті (3-10 слів)
Постановка проблеми у загальному вигляді та її зв’язок з важливими науковими чи практичними 

завданнями.
Аналіз останніх досліджень і публікацій з даної теми, виділення невирішених раніше частин 

загальної проблеми, котрим присвячується означена стаття.
Формування мети статті.
Виклад основного матеріалу дослідження за повним обґрунтування отриманих наукових результатів.
Висновки з дослідження і перспективи подальших розвідок у даному науковому напрямі. 
Література
В кінці тексту двома мовами – російською (якщо текст викладено українською) та англійською 

вказується прізвище та ініціали автора, назва статті, анотація та ключові слова 
Підпис автора і дата

3. Технічні вимоги до оформленні статей
Стаття має бути набрана в текстовому редакторі Microsoft Word. Поля з усіх сторін – 20 мм. 

Шрифт – Times New Roman 14 з інтервалом 1,5. Посилання на літературу бажано зазначати безпо-
середньо в тексті у квадратних дужках порядковим номером використаного джерела та через кому 
конкретної сторінки.

4. Паперовий варіант, електронний варіант, завірена рецензія спеціаліста (кандидата або доктора 
наук відповідного профілю).

5. Довідка про автора – прізвище, ім’я, по батькові, адреса, телефон, електронна адреса, науковий 
ступінь, вчене звання, посада, установа)

Друковані матеріали виражають позицію авторів, яка не завжди поділяється редакційною колегією. 
Відповідальність за зміст статті, достовірність фактів, статистичних даних, точність 

викладеного матеріалу покладається на авторів або осіб, які його подали.
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